दशलक्षरप महापर्व 


पर्वों की चर्चा जब भी चनती है तव-तव उनका सबंध प्राय: 
खानेनयोने धौर सेलने से जोड़ा जाता है >जैंे रक्षामधत के दिन 
तीर भौर लड् साये जाते है, भोरे खेले जाते हैं, राखी बांधी जाती है; 
होती के दिन भमुक़ पकवान खाये जाते हैं, रग डाला जाता है, होती 
जलाई जाती है; दीपावली के दिन पदाके चलाये नाते हैं, दीपक 
जताए जाते हैं, लह चदये जाते हैं एवं प्रमुक पकवान खाये जाते हैं; 
ध्रादि-भादि । 

पर अप्टाह्विका भ्ौर दशलक्षण जँते जैन पर्वों का संबंध खाने 
भर सेलने से वे होकर साना भौर खेलना त्यामने से है। ये भीग 
के नही, त्याग के पर्व हैं; इसीलिए महापर्व हैं। इमका महत्त्व त््याय 
के कारण है, भामोद-प्रमोद के कारण नहीं । 

झाप किसी भी जैन से पुछिये कि दशलसरा महापर्व कैसे मनाया 
णाता है तो वह यही उत्तर देगा कि इन दिनों तोग संयम से रहते हैं, 
पुजन-पाठ करते हैं, प्रत-नियम-उपवास रखते हैं, हरित पदारयों का 
सेवन नही करते । स्वाध्याय गौर तत्व-चर्चा में ही भ्रधिकांग समय 
विताते हैं । सर्वेत्र चढ़े-वढे विड्धानों द्वारा शास्व सभाएँ होती हैं, उनमें 
उत्तमत्तमादि दशधर्मों का स्वरूप समभाया जाता है। सभी लोग 
कुछ न कुछ विरक्ति घारण करते हैं, दान देते हैं, प्रादि धमेक प्रवार के 
धामिकः वययों में संलम्त रहते हैं। सर्वत्र एक प्रकार रे धामिक 
वातावरण बन जाता है । 

पर्व दो प्रकार के होते हैं -(१) शाश्वत भौर (२) सामग्रिक, 
जिन्हें हम भकालिक भौर तात्कालिक भी कह सबते हैं । 

तालालिक पर्व भी दो प्रार के होते हैं -(१) व्यक्ति विशेष से 
धंवधित भौर (२) पटना विशेष से संव्धित । 

दीपावली, महावीर जयन्ती, रामनवमी, जम्माष्टमी प्रादि वर्य 
ध्यक्ति विशेष से स्वंध रतने वाले पर्व हैं, वोडि दीपावली भौर 
महायोर जयससी क्रमश: महावीर के निर्वाण भौर जर्म से संबंध 
रखती हैं पघौर रामनवमी भोर जन्माष्टमी राम शीर हृष्ण के 
जन्म से संबंधित है । 
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जो सभो को समानरूप से हिंतकारी है ! झतः यह पर्व मात्र जनों का 
नहों, जन-जन का पढे है । इसे सम्प्रदायविधेष का पर्व मानना रवर्य॑ 
साम्प्रदायिक दृष्टिकोश है । 


यह सब का पर्व है, इसका एक कारणा यह भी है कि सभी प्राणी 
मुद्यी होगा चाहते हैं भौर दु:ख से डरते हैं। क्रोधादि भाव दुख के 
कारग हैं प्रौर स्वयं दुसस्वरूप हैं एवं उत्तमक्षमांदि भाव सुख के कारए 
हैं भौर स्वर्ग सुखस्वरुप हैं। भत्त: दुस से डरने वाले सभी सुसार्थी जीवों 
को कोधादि के स्यागर्प उत्तमक्षमादि दशधर्भ परम भाराध्य हैं । 


दसप्रकार सभी को सुसकर भौर सन्मार्यदर्शक होने से यह 
दशतक्षश महापर्व सभी का पर्व है । 

क्षोधादि विभावभावों के भ्रभावरुप उत्तमक्षमादि दक्म धर्मों का 
विकास ही जिसका मूल है, ऐसे दशलक्षण महापर्द की सावंभौमिकता 
का भाषधार यह है कि सर्वत्र ही क्रोधादिक को बुरा, भहितकारी भौर 
धमादि भावों को भला भौर हितकारी माता जाता है । ऐसा कौनसा 
धेत्र है जहाँ फ्रोघादि को बुरा शौर क्षमादि कों भ्रच्छा न माता 
जाता हो ? 

यह साववकालिक भी इसी कारश है, दथोडि बपेई काल ऐसा 
नहीं कि जब कोषादि को हेय भौर उत्तमक्षमादि फो उपादेग ने 
माता जाता रहा हो, ने माना जाता हो, भौर न माता जाता रहेगा । 
प्र्धात्‌ सर्वेदालों मे इसके उपादेषता भसदिग्ध है। भूतकात में भी 
भ्ोधादि से दुस थे ध्रशान्ति तथा द्मादि मे सुछ व शान्ति की प्राप्ति 
हीती देसी गई है, वत्तमान में भी देशी जाती है, भोर भविष्य में भी 
देखी जायगी । 

उत्तमह्षमादि धर्मों को सार्वभौमिक श्रेकातिक उपयोगिता एवं 
मुखकरता दे कारण हो दशलक्षण महापर्व शाश्वत पर्वों म॑ गिना 
जाता है भोर इसो श्गरण यह महापर्द है। 

यहाँ एक प्रश्न संभव है. हि यह महापर्व प्रदातिशः है, श्नादि- 
प्रनन्त्र है, तो फिर इसके भाधम होने की कपषा बरी बही पाती है ? 
बहा जाता है कि :-- 

“डालचऋ्र के परिवर्तन में शुछ स्वाभाविक उतार-्चद्राव 
धाते हैं, सिन्‍्टें जन परिभाषा मे मवर्तापशी भौर उर्यापिणी के 
नाम मे जाता जाता है। प्रदमफिती में कमश: ह्वास प्रौर उस्सपिशी में 
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भतः झाज भो इत धर्मों को आराधना की पूरी-पूरी स्‍्रावश्यकनता है 
सया सुदू रवती भविष्य में भी क्रोषादि विकारों से युक्त दुछी भात्माएँ 
रहने बाली हैं, भतः भविष्य में भो इतवी उपयोगिता प्संदिग्ध है । 


तीनलोक में सर्वत्र ही 'फ्रोघादि दु.ख के भौर क्षमादि सुख के 
कारण हैं। यहो वंगरण है कि यह महापर्व शाश्वत अर्थात चैंकालिक 
धौर सार्वभौमिक है, सव फा हैं। भरे ही सब इसकी भाराधना ने 
करें, पर यह भपनी प्रकृति के कारण सब का है, सब का था, भौर 
सब का रहेगा | 


सध्पि भप्टाहिका महापव के समान यह भी वर्ष सें तीन बार 
प्राता है + (१) भादों सुदो ५से १४ तक, (२) माघ सुदी ४ से 
१४ तक, व (३) चैत्र सुदी से १४ तक; तथापि सारे देश में 
विधालहूप में बड़े उत्साह के साथ मात्र भादों सुदी »से १४ तक 
ही मनाया जाता है । बाकी दो को तो बहुत से जन लोग भी जानते 
तक नहीं हैं । प्राचीन काल में चरसात के दिनों में भावागमन की 
सुविधाप्रों के पर्याप्त न होने से ध्यापारादि का सहज हो कम हो 
जाते थे | तथा जीवों की उत्पत्ति भी वरसात में बहुत होती है । अहिसक 
समाज होते से जैनियों के साधुगरा तो घार माह तक गाँव से गाँव 
अमण बंद कर एक स्थाम पर ही रहते हैं, श्रावक भी बहुत कम 
अमर करते थे। अत. सहज ही सत्समांगम एव समय को सहज 
उपलब्धि ही मिशेष कारण प्रतीत होते हैं - भादों मे ही इसके विशाल 
पैमाने पर मनाये जाने के 
वेग तो प्रत्येक धामिकपवें का प्रयोजन प्रात्मा में बीतेराग 
नाव की वृद्धि करने पा हो होता है, किन्तु इस पर्व कया संवध विशेष 
रूप से क्‍्सक्‍ात्मन्गुणे की झारापना से है। परत: यह बीतरागी पर्चे 
संयम भौर साधना वा पर्व है । 


पर्व भ्र्यात्‌ मंगल काल, पत्रित्र शबसर। वारतव में तो भपने 
झात्म-स्भाव को प्रतोतिपू्वेरः वीतरागी दशा का प्ग्रट होता ही 
यथार्थ पद है, वययोवि! वही प्रार्मा वा संगलकारी है भौर परविष्र 
धवमर है । 

परम तो प्रारमा मे प्रतद्व होता है, विधि में हों; किल्‍लु निस 
विधि में भात्मा में क्षमादिश्प बीतरागी भान्लि प्रश्द हो, वही तिथि 
पर्व कही जाने लगती है । धर्म का प्राघार तिदि नहीं, चारसा है । 


तो कैसे त्यागी होता है ? पदाय॑ प्रनिष्ट-.इच्ट भासित होने क 
भोधादिक होते है, जब तत्त्वज्ञान के प्रम्यास ते कोई ईप्ट-प्रनिप् 
भाहि | नही होते; सच्चा 


पते ने हो, तब स्वयमेय फोघादि उत्पन्न नही होते; तक सच्चा 
धर्म होता है ।/!१ 
इसप्रकार पम्परदर्शन भर पैम्यस्भानपृबक फ्रोधादि का नही 
एना हो उत्तमक्षमादि धरम है 


उक्त दशधर्मों का वन शास्त्रों # जहा-तहा मु 
को भरपेदा किया गया है, तथापि | धर्म मात्र मुनियों करे धारण 
करने न के लिए भपनी. 


के लिए नदी हूं, गहत्थो को # भपनी-अ्रपनी भृरि 
इन को करना भा. हए। धघ क्या करन चार 
वस्‍्तुत, शत नो ऐ है कि जानो के भी सपनोी-भपनी 
भैमिकानुकार यलछत्ते ले हैं, इनका थे वाया जाता है । 
पत्वायंयत प्नि, समिति (वारए भावना) भर) 
१रोपहजय #; याष है| उत्तमप्मादि देशयर्मों के पर्चा की गई है (१ 
भय मुनिषम के धित विपय कारण ह || जह 
परान मिन्की है, उगयत ज्त््प्ट्स्प का ही वर्णन |: 
पमने भ्रातडित हकर स्म्तन्य दारा इनकी उपक्षा भगक 


उत्तमक्षमा 


क्षमा गात्मा का स्वभाप है क्षमास्वभावों आत्मा के झाश्षप से 
ग्ात्मा में जो क्रोध के अमावरूप शान्ति-स्वहूप पर्याय प्रकद होती है, 
उसे भी क्षमा बाहते हैं। पद्धति प्रात्मा कमास्वभादी है तथापि 
भ्रनादि से धात्मा में क्षमा के झथावरुप भोष पर्याय ही प्रकटरूप से 
विद्यमान है ) 

जबन्जब उत्तमक्षमादि धर्मों को चर्चा चलती है तब-सब उनका 
स्वरूप प्रभावरूप ही बताया जाता है। कहां जाता है - कोध का भभाव 
छा है, मान का प्रभाव मार्देव है, माया का भाव आाजव है - भादि १ 

बया धर्म भ्रभावस्वरूप (0४८४०॥४८) है ? क्या उसका कोई 
भावात्मवः (797४८) रूप सही है ? यदि है, तो क्यों नहीं उसे 
भावात्मक रूप मे प्रस्तुत किया जाता ? 

भीष नहों करना, मान नहीं करना, छत-कृपट नहीं करना, 
हिसा महीं करता, चोटी नहीं करता, शादि ने जाने कितने निषेध 
समा गये हैं धर्म में । धर्म प्या सात्र निपेधों के नाम है ? बेया उसका 
कोई विधेयात्मक पक्ष नही ? यदि धर्म में पर से निवत्ति को बात है 
तो साथ मे स्व में प्रवृत्ति की भी चर्चा कम नही है । 

यह नहीं करना, वह नहीं करमा, प्रतिदंधों बी भाषा है। 
बधन से हूटवे वा भभिलापी मोक्षार्यी जब धर्म के मास पर भी 
बंपनों को सम्बो सूची सुनता है तो धवड़ा जाता है। यह सोचता है 
कि यहाँ प्राया था बंधन से छूटने या मार्ग सोजने के लिये भौर यहाँ 
तो झनेक प्रतियंधों में दाघा जा रहा है) धर्म तो स्वतन्त्रता का नाम 
है। जिसमे धनन्त वेंपन हो, वह धर्म बंसा ? 

तो बया धर्म प्रतिबंधों का नाम है, भभावस्वरूष है ? 

नहीं, धर्म तो वस्तु के स्वभाव की करते हैं, भत: वहु सदभावस्वहूप 
हो होता है, धमावस्वरूप नहीं । पर बया करें, हमारी भाषा उच्दी हो 
गई है । प्रीप भा भमाव क्षमा है, मान मा धमभाव मार्देद है+के 
स्थान धर हम ऐसा बयों नहीं वहते कि क्षमा वा प्रभाव भोष है, 
मार्देद बा झभाव मान है, धार्जव वा प्रभाव मायाचार है, प्रादि । 


के अधकाा की --मच्ममविनगणाएओ के अर |. 33० अर पक. 
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मे सभी वियनर श्रोध के ही छोटे-वड़े रुप हैं। सभी मानसिक 
शान्ति को भंग करने वाले हैं, महानता को राह के रोहें हैं। इनके 
रहते कोई भी व्यक्ति महान नहो बन शा, पूर्णातता को प्राप्त नहीं 
हो सकता । यदि हमें महान बनना है, शृर्णता को प्राप्त करना है तो 
इन पर विजय प्राप्त करनो ही होगी, इच्हें जीतना ही होगा ॥ पर 
बसे ? भ्राचार्यकल्प पंडित टोडरमलजोी के भनुसार - 
फ्रज्ञान के कारण जब्र तक हमें परनदार्थ इप्ट-प्रनिष्ठ प्रति- 
भामित होते रहेगे तव तक फ्रोधादि की उत्पलि होती हो रहेगी, 
किन्तु जब तस्वाम्यास के बल से पर-दार्यों में से इप्टअनिप्ट बुद्धि 
समाप्त होगी तब स्वभावत: फोधादि की उत्पत्ति नहीं होगी ।”” 
धाशय यह है कि क्रीधादि की उत्पत्ति का भूल कारण, अपने 
पुप-दुःख का कारण दूसरों को मानना है। जब हम अपने सुस-दुख 
का करण झपने में खोजेंगे, उनका उत्तरदायी प्रपने को स्वीडारेंगे, 
तो फिर हम कोच करेंगे किस पर ? 
प्पने भच्छे-बरे भौर सुघ-दुस का कर्ता दूसरें छो मानना 
ही श्रोपादि की उत्पत्ति का मूल कारग् है । 
क्षमा के साथ लगा उलम शब्द सम्यर्दर्शय की सत्ता का 
सूचक है। सम्यरदर्शन के साथ होने वाली क्षमा ही उत्तमक्षमा है । 
यहाँ एक परएन संभव है - जबकि क्षमा का सदध तोघ के भ्रभाव 
से है तो फिर उत्तका सम्यग्द्शन से क्या मंबंध ? यह शर्त बयों - 
कि उत्तमक्षमा गम्परदप्टि को हो होती है, मिथ्यादृप्टि के मही ? 
जिसको फ्रोष नहीं हुआ उसके उत्तमक्षमा हो गई, थाहे वह मिस्या- 
दृध्टि हो या शम्परदृष्टि ) मिध्यादुष्टि के उत्तमक्षमा हो हो नहीं 
सकती, यह भनिवा् शर्ते बर्ष१ ? 
भाई ! बात ऐसी हैं कि कोप का प्रभाव प्रात्मा के भ्राथय से 
होता है । मिस्यादप्टि में: झारमा वा प्राथप नहीं है, घतः उसके क्रोध 
दा झनाव नही ही सवता । इसलिए मिध्यादृत्टि के: भोध नहीं हथा, 
यह बनता ही नही है । उसे जो वध नही हा ऐसा देगने में झाता 
है, वहू तो भोध या प्रदर्शन नहीं हमा बाली बात है । बयोडि कभी- 
बनी जय कोघ मनद होता है तो बोध का परदर्शन नहीं देखा जाता है, 
उसे की भहानी कोए का धभाव समझ लेते हैं धौर उत्तमलमा बहने 
सगते हैं। बस्तृतः बहू उत्तमदामा नही, उस्तमसतमा वा भ्रम है। 
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उनसे मेरा कहना है कि ऐसा कोई व्यक्ति बताइए कि जिम्चकी हस 
प्रणंसा करें भशौर उसे कोध भावे । प्रशंसा सुनकर तो लोगीं को मान 
झाता है, कोष नही । क्षमा का धारी तो बह है, जिसे यालियाँ सुनकर 
भी क्ोघ ने आये । 

यहाँ तो भौर भो ऊँची वात की है। शोध को उद्रता तो दूर, 
मन में भी सेर तक उत्तत्त ने हो, तब क्षमा है। किसी बाह्य कारणों 
से क्ोय व्यक्त न भो करे, पर भन में सेद-खिन्च हो जावे तो भी दमा 
कहाँ रही ? जँसे - मालिक ने मुनीम को डॉठा-फटकारा, तो नोकरो 
छूट जाने के भय से सुतीम में क्रोध के लक्षण तो प्रकट नहीं हुए, पर 
सेद-सिम्त हो गया तो बह क्षमा नहीं कहता सकती । इसीलिए तो 
लिखा है :- “गाली सुनि मन सेद न भ्ाती 

जो 'याली सुनकर घांदा मारे, वह काया की विकृति बाला है । 
गाली सुनकर गाली देवे', वहु बचने की विकृति बाला है। 'माली 
सुनकर सेद मन में लावे', वह मत की विकृति वाला है। परन्तु गाली 
पुन मन सेद न प्रावे', वह क्षमाघारी है । 

इसके भी भागे कहते हैं कि 'गुव की भौगुत कहे बखानो । हों 
हम में गुण, भौर सामने वाला झीगुणरूप से वर्णन करे, भोर वह 
भी अकेले में नहीं - मरी सभा में, व्याख्यान में; फिर भी हम उत्तेगितत 
न हें तो धमाधारी हैं । 

बुर लोग बह्ते हैं भाई ! हम गरालियाँ वर्दाश्त कर सकते हैं, 
पर यह कंसे संभव है कि णो दुगू ए हमर हैं ही नही, उन्हें कहता 
फिरे। उन्हें भी भकेते में कहे तो किसी तरह सह भी सें, पर भरी 
मुझ मे, व्याख्यान में बहे तो फिर तो गुस्सा भा ही जाता है । 

कावि इसी बात को तो स्पष्ट कर रहा है कि गुरसा भरा जाता 
है, तो घह झमा नहीं; श्ोष ही है । मात सो तव भी भोघ ने भाये, 
हम सोच में - बकने वाले दकते हैं तो वकने दो, हमें कया है ? पर जद 
पह हमारी बस्तु छोनने तये दब ? वस्तु छीनने पर भी क्रोध ने करें, 
पर वह हमें दाँध दे, मारे प्तौर भी भ्रनेतः भगार पीड़ा दें लद ? इसी 
के उत्तर में बदि ने कहा है :- “वस्तु छीने, वध मार वहुविधि करे ।/” 

'वहुविधि करे शब्द मे बहुत भाव भरा है। प्राप में जितनी 
स़ामध्य हो इसझा भर्पे विशलिए । धाज पीड़ा देते ऐे अनेश नएलए 
22 अल लिए गए हैं। विदेशी जासू्ों हे पकड़े जाने पर उनसे 
शहपं के शुप्त भेद उगसदाने के लिए घेर प्रयार गो धमानुपिषः 


पार प्रकार का पहा गया है। (१ ) सनन्‍्तानु- 
पन्धो (२) पप्रत्यास्यान (३) मत्य|स्वान, भौर (४) संज्वलन 
चतुर्थ ता भ्राव प्टिक्के _ मन्तानुवन्धी कोछ का 


रे न्धं ४ 
भमाव हो गया है, प्रतः ज्से ॥ उत्तम ६ माभाव प्रकट हो 
गया है उुशस्यानवता युत्रतो के भनन्तानुकन्धी प्रौर 
“मत्यास्यानसम्धन्ध पोष के भभावजन्य उत्तमक्षमा विद्यमान है 
पा उठके-सातक परास्यानवती 'हब्रती मुनिराजो क भनन्तानुवन्धी, 
प्रश्त्यान्यान भौ अत्यास्यान सम्बन्धी को 'प भ्रभाव होने से वे 
तौनो प्रभाव सवधी उत्तमक्षमा के धारक है| नौवें-दस वे परास्थान 
थे ऊपर काले तो पग उत्तमशमा के घारक है, 


शास्त्रीय भाप मे प्रा, भ्रत: शास्त्रों # भग्यासी 


उत्तमक्षमा पर्णता करे 
प तमक्षमा का परे). 6 


बा (4 हे भरहन्त भगवान में 
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भेद नही । उत्तमक्षमा हो भकार के! नही होती, 
दो प्रकार डिया जाय । उसको जीवन पे 

भी भ्रधिक हो सकते 


ब्ष्धषड 
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बयोंकि यदि घनमद धनवालों को हो होगा, बलमद बलवानों को ही 
होगा, रूपमद रूपवान को ही होगा तो फिर ज्ञानमद ज्ञानवान को ही 
होना चाहिए; जयकि शानमद ज्ञानी वो नहीं, प्रज्नावो को होता है ) 
जञानमद हो वयों, झाठों ही मद भगानी को ही होते हैं, झानी को नही । 
जब शानमद अजानी को हो सकता है तो धनमद निर्धन को 
बयों नहीं, रूपमद कुरूप को क्यों नहीं ? इसीप्रकार दतमद तिर्बल 
को बरगमों नही ?े भ्ादि। 
दूसरी बात यह है कि मान लो एक व्यक्ति ऐसा है जिसके पास 
मतो घन है, न बल है; न हो वह रूपवान है, मे ही ऐश्वर्यवान है, 
ने ही ज्ञानी एवं तपस्वी ही है; उच्च जाति एवं उच्च फुलवाला भी 
नही है तो उसके तो कोई मद होगा ही नहीं, उसे किसी भी प्रकार 
बता मान होगा नहीं; उसे तो फिर मानकपाय के अभाव में मार्दव 
धर्म का धनी भानना होगा। शायद बह आपको भी स्वीकार ले 
होगा ? क्योकि इस स्थिति में जो धर्म वा नाम भी नहीं जानते ऐसे 
दोन-होन, गुरूप, निर्देश, नीच जाति कुल वाने पभ्ज्ञानी जन के भी 
मार्देवधर्मे की उपस्थिति माननी होगी, जो कि सम्भव नहीं है । 
बस्तुतः स्थिति यह है कि धन के समोग से धपते को बड़ा माने 
घह मानी ६ मात्र घन के होने से कोई मानी नहीं हो जाता, पर उसके 
होते से भपने को बडा मातकर मान करने से मानी होता है। इसी 
प्रकार धने के ने होने से था कम होते से भपने को छोटा माने वह 
दीन है, मात्र धन की कमी या भनाव से फोई दीन नहीं हो जाता 
ही जादे तो मुनिराजी यो दोन मानना हीगा, पयोक्ति उनके पाठ मो 
पन होता हो नही, वे रखते हो मही । वे तो मार्दवधम के: पी हैं, 
दे दोन बसे हो सकते हैं ? धन के प्रभाव से प्रपने को छोटा भनुमव 
बर दोनता लावे तो दीन होता है । 
पनादि के; झ्रभाव में भो परमादिसदी की उपस्थिति मानने से 
हमें परेशानों इसलिए होती है कि हम पनाईि वे: ग्रेयोग मे मान वो 
उत्पत्ति मान लेते हैं। हम भान का माप पर से करते हैं॥ मानकपाय 
झोर सादिवपम देने ह। प्रात्या व पर्याय है, प्रठः उतना साप 
शपने से ही होता चाटिए, पर से नहीं 
टूप सीटर से नापा जाता है धोौर बपऱा मीटर से । यदि वो 
बह दो छीटर कपदा दे देना या दी मीटर दूप देना तो दुनियाँ उसे 
मूऐे हो समकेगी, गयोडि ऐसा बोलने वाला नती लीटर भो ही 
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लोकिक दृष्टि से भले ही उसमे भेद हो, पर भ्ाध्यात्मिक दृष्टि 
से विशेषकर मार्दबधर्म के सन्दर्भ में म्रभिमान और दीनता दोनों 
मान के ही रूप हैं, उनमें कोई विशेष भेद नहीं / सार्दवबर्स दोनों के 
ही भ्रभाव में उत्पन्न होने वाली स्थिति है । 

प्रभिमान भौर दीनता दोनों में प्रकड़ है; मादबधर्म की 
फोमलता, सहजता दोनों भें हो नही है। मानी पीछे को भुकता है, 
दोन भागे को; सीधे दोनों हो नही रहते । मानी ऐसे चलता है जेसे 
यह चौड़ा हो प्रौर बाजार सकड़ा एवं दीन ऐसे चलता है जैसे वह 
भारी बोक से ददा जा रहा हो । 

प्रतः गह एक निश्चित तथ्य है कि मभिमान भौर दीनता दोनों 
ही घिकार हैं, प्रात्म-शान्ति को भंग करने वाले है और दोनों के 
प्रभाव का नाम ही मार्दवधर्म है । 


समानता झाने पर मान जाता है। मार्दवधर्म मे समानता का 
दत्द विद्यमान है| सभी प्रात्माएँं समान हैं, कोई छोटा-यडा नहीं ।* 
यह मान्यता सहज ही मानकथाय को कम करती है, क्योकि वडप्पन 
के भाव का नाम ही तो मान है। “मैं बढ़ा भौर जगत छोटा'- यह 
भाव मानस्वरूप है। तथा 'मैं छोटा और जगत बड़ा - यह भाद 
दोनताहूप है; यह भी मान छा ही रूपान्तर है - जेसाकि पहले स्पप्ट 
किया जा चुका है । 

धाहेतमत में 'मेरा स्वरूप सिद्ध समान है! फहुकर भगवान को 
नी समानता के सिद्धान्त के भीतर ते लिया गया है। 'मैं किसी से 
बड़ा नहीं मानने वाले को मान एवं 'मैं किसी से छोटा नहीं मानने 
वाले को दोनता पाना सम्भव नहीं । 

छोटे-बड़े का भाव मान है घोर समानता का भाव मार्दव । 
सब समान हैं, फिर मान कंसा ? पर हमने 'स' छोड़कर 'मान' 
रख लिया है। यदि मान हटाना है ठो सवम विद्यमान समानता को 
जानिए, मानिए; मान स्वय भाग जाएगा घोर सहज हो मार्टवधर्म 
प्रकट होगा । 

जंधा ही दुसा पपने को मानने का नाम भान नहीं है, प्योझ़ि 
उसका नाम तो सायभधद्धान, मरयज्ञान है। वल्क्ि जंसा है नहीं वेसा 
माननेस, तथा जसा है नही देखा मानर र घ्िमाम या दीनता करने 
से मान होता है, माईदधर्भ सण्डित होता है । यदि मात्र पपने को 


श्+ 
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जानो मानने से मान होता हों, तो फिर ज्ञानी को भी ज्ञानमद मानना 
होगा क्योंकि बह भी तो अपने को ज्ञानी मानता है । केवलज्ञानी भी 


३०, 
किक कप 


पपने को केवलज्ञानी मानते - जानते हैं, तो क्या वे भी मानी हैं ? 


नहीं, कदापि नहीं। ज्ञानमद केवलज्ञानी को नहीं होता, क्षयोपक्षम 
ञ्ञान बालों को होता है। क्षयोपशम ज्ञान वालों में भी शानमद 
सम्गग्शानी को नहीं, मिथ्याज्ञानी को होता है। मिथ्याज्ञानी को अ्ज्ञानी 
भी काटा जाता है 

संगोग को संयोगरूप जानने से भी मान नहीं होता, क्‍योंकि 
गस्य सतानी-नकतर्ती झपने को चक्रवर्ती जानता ही है, मानता भी 
किन्तु साथ में यह भी जानता है कि यह सब संभोग है, में तो इनसे 
भिन्त नियाला सतत हैं । यही कारगा है कि उसके शनसन्‍्तानुयन्धी का 
मान नहीं होता । यद्यपि कमजोरी के कारण अप्रत्मास्यानादि का मान 
73 है सथायि मान के साथ एकल्मबद्धि का श्रभाव है, भ्रतः उसके 
धाडििशप से मादबसर्म विद्यमान है । 

प्रसस्तानुवन्धी माल का मेल कारण शरीरादि परपदार्थ एवं 
पदनी विकारों और झ्रय्मविकसित अवस्थाश्रों में एकत्वर्बा: 
माया गम ऐसे शरीर के साथ गक्ल्यबद्धि के श्राधार पर समझ 
| 5 आप  तीतिमद, जानिम दे, तल दिमद शरीर से 


टी प्रगार बसमद भी शरीर के बल से 
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मोदर शेह देने वाते गामा पहलवान के वाजुप्ों में मरते रामय 
मंबंधी उड़ाने की भी शक्ति ने रही थी। बया कोई दावे के साथ कह 
सकता है कि णो शक्ति, जो सौंदर्य भौर जो सम्पत्ति भाज उसके पास 
है वह कल भी रहेगी? कामा झोौर माया को विखरते क्या देर लगती 
है ? ऐसी स्थिति में मान कया किया जाय भौर किस पर किया जाये ? 


इसीप्रदार जाति, कुलादि पर भी घटित कर लेना चाहिये ॥ 


हि हन्य 


ऐश्वयेमद वाह्म पदार्षों से सम्बन्ध रखता है तथा शानमंद 
पात्मा वी भप्रत्पविकसित भ्रवस्था के प्राधय से होने घाला मद है । 
जिगे भ्पनी पूर्णाविकप्तित पर्याय केवलज्ञान का पता है, उसे 
हायोपशमझूप भत्पज्ञान का समिमान इसे हो सझता है ? कहाँ सगवान 
का अननन्‍्तश्ञान भौर वहाँ भपना उसका भनत्तवाँ भाग शान, क्या 
करना उसका समिमान ? भौर क्षयोपशम ज्ञान दाणभंगुर भी तो 
है। प्रच्चाध् वा पद्ा-लिखा प्रादभी क्षण भर में पागल भी तो हो 
सकता है ? 

धन-जन-वन झादि संदोगों के प्राघार पर किया गया मान 
भग्ततः सण्डित होना ही है; वर्षोकि संयोग को वियोग निश्चित है, 
झतः संयोग का मान करने वाले का मान सण्डित हीना भी 
निश्चित है । 


सार्दवयर्म को प्राप्सि के लिए देहादि में से एकरवयुद्धि होड़नी 
हीगी। देहादि में एकत्वबुद्धि मिथ्यात्व के कारण होतो है, पतः 
सवेप्रधभ मिथ्यात्द बड़ हो प्रभाव वरना होगा, सभी उत्तमश्षमा 
मार्दवादि पर्म प्रबद होगे, श्रभ्य कोई मार्य नहीं है। मिथ्यात्व का 
भभाव पारमदर्शन से होता है; धन: घात्मदर्शन हो एक मात्र क्तेंब्य 
है; उतमक्षमामादेवादि धर्म अर्थात्‌ शुस-शान्ति प्राप्त करने का 
एकमात्र उपाय है। 

देशादि में परवर्धि के सायन्याथ झारमा में उतपप्त होने बाली 
श्रोषमानादि ढषाएी में हेपबुद्धि भी होती चाहिये ॥ उनमे हेयबुद्धि 
हुए बिना उनवा झभाव होना सम्भद नही है। यथरिं झजानी भी 
बहता तो यहो है > मानव पोदो चोश है एगे छोश्ता चाहिए तथा 
उसके घन्तर में मानादि के दि उपादेवददि दनी रहती है । हेय तो 
शारत्रों मे लिए है इसलिये बहता है। मन मे तो बह मान-गग्मान 
आतवा हो है, पत: मान रहाने के पनेत रास्ते निकालना है । बहता 


४० ९ परम के दशतकश्य 


8 - मान नहों, पर ग्रादमी में स्वाभिमान तो होना ही चाहिये । 
स्वाभिमान किसे कहते हैं, इसकी तो उसे कुछ खबर ही नहीं है; मान 


के ही किसी प्रंश को स्वाभिमान मान लेता है । 


मान सीजिये आपने मके प्रवचन के लिए बलाया, पर जो स्टेज 
संदाया लता प्रवच्चद सनन के लिए जितनी जनता जुड़ी वह स्टेज च्‌ 
उतनी जनता मझे अपनी विद्वत्ता की तुलना में श्रपर्याप्त लगे तथा 
मैं काने लग कि इतमी-सी स्टेज, इस पर एक चौकी भर लगाझो । 
पट्े विद्वान के लिए इतनी नीची स्टेज बनाते शर्म नहीं श्राई 
शोर जनता भी दइसनी-सी । 

यात कायम पंदितजी मानी हैं और में कहेंगा कि यह मान नहीं 
स्वाभिमान है। पिद्वान्‌ को मानी नहीं पर स्वाभिमानी तो होना ही 
माह, उसकी इेज्जन तो होनी ही चाहिए । 

एम में नहों ग्राता कि इसमें बेइज्जती की किसने ? क्‍या 

शग दानता एवं नीचे स्टेज से किसी की बेइज्जती हो जाती है ? 
पहालोगदया सोने झीर रवाभिमान के बीच विभाजन रेखा तो खींचनी 
गी- कि कर्ण तक सह स्वाभिमान कहलाएगा शोर कहाँ से 
। धाहिरर में होता यही है कि लोग उसे मानी कहते रहते हैं 
हट तह गाए धो यो | स्वाभिमान नाम देता रहता है । 

पर भी ग्रगेह प्रमंगों पर इस प्रगागर के दश्य देसे जा सकते हैं। 

गदमिमान शब्द ग्य-+-प्रभिमान से सना है | स्व शब्द निज का 


बडा ओ क ५, अक कुमोके की / न्ः्ह्ह-> कु [३३ ड् च्‌ं हा रे 
77 4, उदय इलाज उदर दागासा दाग | जाते 2४ वबस्तुत: ता 
प्रन्‍य झा भी ता दशा शर्ियों को पहिसान कर उनके आश्रय से 
एड डा शाम दीन भंटाना भा स्तानिमान 6 । स्वाशिमान का 


[ 
पक 26 लक 2 448 तर ५ 


मान के नाम पर अज्ञानी मान ही 
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चारों गतियों में चार कयायो की मुस्यता बताते हुए मनुष्य गति में 
मान की मुख्यत्ता बताई है। झादमी सव कुछ छोड़ सकता है - घर- 
बार, स्त्री-पुत्नादि; यहाँ तक कि तन के वस्त्र भी, पर मान छोड़ना 
बहुत कठिन है। आप कहेंगे कैसी थात करते हो ? पद की मर्यादा 
तो रखनी ही पड़ती है। पर भाई ! समस्त पदों के त्याग का नाम 
साधु पद है, यह बात क्यों भूल जाते हो ? 


रावण मान के कारण ही नरक गया । यद्यपि वह सीताजी को 
हर कर ले गया था तथापि उसने उन्हे हाथ नही लगाया। प्न्त मे 
तो उसने सीताजी को ससम्मान राम को वापस करने का भी निश्चय 
कर लिया था, किल्‍्तु उसने सोचा कि विना राम से लड़े क्‍श्ौर 
बिना जीते देने पर भान भंग्र हो जाएगा। दुनियाँ कहेगी कि डर 
कर सीता वापस कर दी है। झ्त उसमे सकल्प किया कि पहिले 
राम को जीतूंगा, फिर सीता को ससम्मान वापस कर दूंगा । 


देखो ! सीता वापस देना स्वोकार, पर जीतकर; हारकर 
नहीं। सवाल सीता कग नहीं; मूंछ का था, मान का था। मंछ के 
सवाल के कारण संकड़ों घर वर्दाद होते सहज ही देखे जा सकते हैं । 
मनुष्यगति में ग्रधिकतर भगड़े मान के सातिर ही होते हैं। न्यायालयों 
के क्‍्ास-पास मूंछो पर ताव देते लोग सर्वत्र देख जा सकते हैं । 


यहाँ एक प्रश्न सहज ही उठ सकता है कि भाप कसी बातें 
करते हैं ? मान-सम्मान की घाह तो ज्ञानी के भी हो राकती है, होती 
भी है। देखने पर पुराणों में भी ऐसे भ्नेक उदाहरण मिल जावेंगे। 

हाँ ! हाँ !! बयो नहों, भ्वश्य मिल जादेंगे । पर मान की चाह 
झलग वात है झौर मानादि कपायों मे उपादेयवुद्धि प्रतग बात है । 
मानादि कपायों से उपादेयवुद्धि मिथ्यात्व भाव है, उसके रहते तो 
उत्तममार्द वादि धमे प्रतवट ही नही हो सकते; मान वी चाह गौर मान 
कपाय वी उपरिथति से झाशिकरुप से मार्देवादि धर्म प्रवंट हो सवत्ते 
है, क्योंकि मान वी चाह भौर मानवधाय वी प्राशिक उपस्थिति 
घान्त्रि-मोह वा दोप है, वह त्रमशः हो जायगा, एक साप नहीं । 

सम्यस्यृष्टि के यथपि भनन्‍तानुवधी मान चला गया है तथापि 
प्रप्रत्यास्पानावरणा व प्रत्यास्यानावरण प्रौर संज्वलन मान सो 
विधान है, उनका प्रकट रूप तो ज्ञानी के भी दिखाई देगा हो । इसी 
प्रहार प्ग्युदती के प्रयारशन झौर संज्वसन सम्बन्धी तथा महादती 


हि ० [। 4 


४२ (0) धर्म के बशलक्षरत 


मनिराजों के भो संज्वलन सम्बन्धी मानादि की उपस्थिति रहेगी ही । 
माना दि कपायें हटेंगी तो भूमिकानुसार ही; पर उनमें उपादेयवुद्धि 
उन्हें ग्रच्छा मानना तो हठना हो चाहिए; इसके विना तो धर्म का 
सारम्म भी नहीं हो सकता । 

ग्राग्यय की बात तो यह है कि हम उन्हें उपयोगी आर उपादेय 
मानने लगे है । वहते हैं कि गहस्थी में थोड़ा क्रोध, मान आादि तो 
ना ही लाहिए, अन्यथा काम ही न चलेगा। यदि थोड़ा-बहुत भी 
पोध नी रहा तो फिर बच्चे भी कहना न मानगे। सारा अनुशासन- 
ने गमाष्य हो जाथगा। थोड़ा स्वभाव तेज हो तो सब काम 


पा है, समय पर होता है। इसीप्रकार यदि हम बिलकुल भी 


मान गे रगोेगे तो फिर कोई भटे के भाव भी नहीं पूछेगा। श्रान-वान- 
गन के निए भी थोटा-सा मान जरूरी है । 


पशानी समझता टै-ग्रनशासन-प्रशासन और मान-सम्मान 
दैर-मान के हारा होते हैं, जबकि इनका ऋोब-मान के साथ दूर का 
या शायाटी ले । उ्हों रासी उठा करती थी । उनसे कहा गया 

हि शसी या इलाज करा लीजिए, क्योंकि कहावत है कि “लड़ाई की 


श्गा 


मे श खार काग या जेट सांगी । से कहने लगे + भाई ! भरे-पुरे 
पट 3 


छत 


४ती सास तो साटिए। क्यों ? ऐसा पछने पर कहने लगे - 


हु समम सो हो सटी । बह-चेटियों साला बठ़ा घर है। घर में 
गए जाय यारा जाया सा सव सावधान हो जाते हैं, टसमें उनकी शरीर 


बात चक्क ना अब > सतत १७ हर * का फ घे श्मा का रस्म 
यि ए दड गया  उागा दा तो इला ने करवा लीजिए 
ह रा धछ 2 ६. क्र न्फा हैः? ०] है 
इआ आएक | कै तह दास या दारगो । तेस ततवके कर सोते - 
हि बढ ध्ा 
2 * रे बैक हु /#38* ड़ हु श ५ नह 88 श्र 4 का ब प्र रर श् ्क ७. बांडां रन जा चर ट्र 
| हक के पड डा रह वा; #ऋम सहला काम नही करत, 
हक हज कक जी आग उज क क लात 


को 5 कर का ६ कु अकाल हु 
छ | पु ॥ है श्र र री १] न 


तर 


| थी खत ग बाल /_ै झौर रासी के। 


न] द्र्ः का अल के आऑनजप + हे तर 
आम शांत पतंग दाह । जि नेरासीकारए 
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१ ह अं 2 02328 8 आई 26500 2 6 विज्निन पे 
; कौ धि) आ& ण 5 | न पा हि छः ल | हि ( क#++ न 
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मानादि कपाये भूमिकानुसार क्रमशः छूठती हैं, पर उनमें 
उपादेयवुद्धि एक साथ ही छूट जाती है । इनमे उपादेयबुद्धि छूटे बिना 
धर्म वा आरम्भ ही नही होता । 


तो क्या प्रन्त में यही निष्कर्ष रहा कि क्ोघप-मानादि कपाय 
नहीं करना चाहिए, इन्हे छोड देना चाहिये ? 


नही, कहा था न कि भोव-मान छोड़े नही जाते हैं, छूठ जाते 
हैं। बहुत से लोग मुमसे कहते हैं कि भ्राप बीमार बहुत पड़ते हैं, जरा 
वाम पड़ा कीजिए न | मैं पूछता हूँ कि बया मैं वीमार सोच-समभकर 
पहता हूँ - जो कम पड़ा करूं, प्रधिक नही । प्रे भाई ! मेरा बस चले 
तो में वीमार पढें, ही नही । 


इसीप्रकार वया कोई फ्रोध-पानादि कपायें सोच-समभकर 
करता है। भरे ! उसका वेश चले तो बह कपाय करे ही नही, 
बयोकि प्रत्येक समझदार प्राणी कपायो को बुरा समभता है और यह 
भी चाहता है कि में कपाय करूं ही नहीं, पर उसके चाहने से होता 
बया है ? क्ोध-मानादि कपायें हो ही जाती हैं, टो वया जाती हैं, सदा 
बनी हो रहती है; कभी कम, व्भी अधिक; कभी मंद, कभी तो । 
पतादिवाल से एक भी भ्रज्ञानो आत्मा भाज तक कपाय किए बिना 
एक समय भी नही रहा। यदि एक बार भी, एक समय को भी कपाय 
भाव का पूर्णतः झमाव हो जावे तो फिर कपाय हो ही नही सकती । 


झय यह महत्त्वपूर्ण प्रश्न उपस्थित होता है कि फिर मान क्यों 
उत्पप्र होता है भौर मिटे बसे ? इसकी उत्पत्ति का मूल कारण कया 
है भौर इसका गझ्माव कंगसे किया जाय ? 


जब तक यह भारमा परपदार्थों को भघपना मानता रहेगा तद 
तक झनन्‍्तानुवन्धी मान वी उत्पत्ति होती ही रहेगी । यहाँ ध्यान देने 
योग्य बात यह है वि परपदार्थ की उपस्थितिमात्र मान वा वारण 
नहीं है। तिजोरी में लाखो रपया पड़ा रहता है, पर तिजोरी को मान 
नहीं होता, उन्हें सभालने वाले मनीम को भो मान सही होता; पर 
उससे दूर बेठे सेठ वी होता है, बधोजि' सेठ उन्हें भपना मानना है । 

सेंट पघपने वो कपडानमिल बा मालिक सेमभता है। बपड़ा- 
मिल छूटने से मान नहीं छूटेगा; वयोऱि राष्ट्रीयकरण हो जाने पर 
मित हो हूट जायगा, पर गे थो मान की जगह दीनता हो जादेगी। 


४ [3 घधम थे दशलक्षण 


तक बयने को मिल का मालिक समभकेर मान करता था, अत 
इशादव म अपन का दीन अचन भच्‌ करेगा [ 


ने में नहीं, पर छोड़ने से तो मान छूट जायगा ? 


जग 
प्‌ 

है| 
् 


लए उसे अपना मानना छोड़ना होगा । मान का आधार 


कक 


दर मी, पर को अपना मानना है । 

शी पर फो अपना साने उसे मख्यतः मान होता है। अतः मान 
पाएने के लिए पर की अपना मानना छोड़ना होगा । पर को अपना 
टगे का अर्थ यह है कि निज को निज और पर को पर 


मानना होगा, दोनों नो भिन्न-भिन्न स्वतन्त्र सत्तायुक्त पदाथ मानना 
व हर ही सपना मानना छोड़ना है, मभत्ववद्धि छोड़ना है । 

पर से ममस्यददि छोटनी है और रागादि भावों में उपादेयदुद्धि 
लजीरट। उसे शत पर मुग्यतः मान उत्पन्न ही न होगा, 


हिधिपवरर गर्व नयंसी मान तो उत्पन्न ही न होगा। चारित्र-दोप 


देर 3 मातारी के कारगा झपस्यारथानादि मान वठछ काज तक रहंँगे, 

देर ही इसी साग-थयान के बल पर होने वाली ग्रात्मलीनता से 
ड लक. थथ £ः कक हु] ः व्‌ 

पेय दाधए दवा जायेगे योर एफ दिन ऐसा श्रागिगा कि मोदव् 


] 
छः हैं ला छत ह थ हुए है 77 के आस हर र न १ 
» १६ ३१३६ १३ ,*६१६ है '॥१ १ १ 


भी पृर्णा मार्न्र्म से युक्त हो जायगा, 


पादिमीक्ष प्राप्स शो, एस पतिन्र भावना के 
7 *] 


उत्तमआर्जव 


क्षमा भौर मार्देव के समान हो झाऊंव भी आत्मा का स्वभाव है। 
झार्जवस्वभावो पात्मा के झाश्रम से झ्रात्मा में छल-कपट मायाचार के 
झभावरूप शान्ति-स्वरूप जो पर्मा १ प्रकंट होती है, उसे भी झार्जव कहते 
हैं। यद्यवि स्‍भ्रात्मा झाजवस्वभावी है तथापि प्रनादि से ही भात्मा मे 
प्राजंव के भ्रभावरूप मायाकपायरूप पर्याय ही प्रकट रूप से विद्यमान है। 


अऋजोर्माव, प्राजंवम्‌' ऋजुता प्र्थात्‌ सरलता का नाम प्राज॑व है। 
गाजव के साथ लगा उत्तम! शब्द सम्यग्दशंन की सत्ता का सूचक है । 
सम्यग्दर्शन के साथ होने वाली सरलता ही उत्तमग्रार्जव धर्म है । 
उत्तमप्राजंव भर्वात्‌ सम्यग्द्शनसहित बीतरागी सरलता । 


धारजवधम वी विरोधी मायाकपाय है । मायाकपाय के कारण 
भात्मा में स्वभावभत सरलता भ रहकर कुदिलता उत्पन्त हो जाती है । 
मायाचारों वा व्यवहार सहज एवं सरल नहीं होता । वह सोचता 
कुछ है, बोलता कुछ है, भौर करता बुद्ध है । उसके मन-वचन-काय में 
एव स्पता नही रहतो । वह प्रपने कार्य की सिद्धि छत-कपट के द्वारा 
ही करना चाहता है | 

मायाचारी की प्रद्ति का चित्रण पंडित टोडरमलजी ने इस 
प्रवार किया है :- 

“जब इसके माया कपाय उत्पन्न होती है तव छल द्वारा कार्य 
सिद्ध करने वो इच्छा होनी है । उसके झर्थ झनेक उपाय सोचता है, 
नाना प्रकार कपट के वचन कहता है, घरीर वी कपटरूप प्रवस्था 
बरता है, वाह्मवस्तुों को प्रन्यधा वतलाता है, तथा जिनमें घपना 
मरा जाने ऐसे भी छल वरना है। कपट प्रवट होगे पर स्वय वा 
बट्टूत बुरा हो, मरगादिक हो उनको भी नहीं गिनता। तथा माया 
होने पर किसी पृज्य व इच्ट वा भी सम्बन्ध वने तो उनसे भी एल 
करता है, बुछ विचार नही रहता । यदि छल द्वारा वार्य सिद्धि ग हो 
तो स्व घटुत संतापवान होना है, झपने धंगी भा पात बरता है तथा 
दिए ध्लादि में मर जाता है-ोऐसी पघदर्चा मादा होने पर होतो है १ 
) मोप्तमायंप्रवाए्व, दृष्ट २३ 


|] 


४६ [3 धम्त फे दशलक्षरा 


कक 
हा 


माद्राचारी व्यक्ति अपने सब कार्य मायाचार से ही सिद्ध करना 
नाहता है। वह यह नहीं समभता कि काठ की हांडी दो वार नहीं 
नद॒ती । एक बार मायाचार प्रकट हो जाने पर जीवनभर को विश्वास 
5 जाता है। धोखा-घड़ी से कभी-कभी और किसी-किसी को ही 


जे 


ठंगा जा सबता है, सदा नहीं और सवको भी नहीं । 

यहां ध्यान देने योग्य बात यह है कि लौकिक कार्यों की सिद्धि 
यामार से नहीं, पूर्व पृण्योदय से होती है और पारलौकिक कार्य की 
दि मेपांनों समयायों के साथ पुरुपार्थ प्रधान है । 
पसिद्धि के लिए कपट का प्रग्रोग कमजोर व्यक्ति करता है । 
पनी कार्य सिद्धि के लिए कपट की श्रावश्यकता ही 
नेट पड़ती । उस प्रवृत्ति तो अपने जोर के जरिये कार्य सिद्ध करने 


सह भी बात नहीं कि मायाचार की प्रवृत्ति मात्र किसी को ठगने 
ग्‌ हो, कुछ लोग मनोरंजन के लिए या आदतवश 
ने लोगों केने यहाँ की वहाँ भिड़ाने में कुछ 
मे लोग अपने छोटे से छोटे मनोरंजन के लिए 
: संकट में डालने से नहीं चूकते । 
वा के नाम पर भी बद्त-सा मायाचार चलता है । 
छत गए सब्नी बात तो लोग सुनना भी पत्त 

कपर शा 7 कि लोग अपने भाव सीधे रुप में 


है अब कं ब्कू 
हटाया ओआड 7प में ब्यता करते है । सभ्यता के विकास ने 
बाज ऊ *क्षज ++ र्ल ब्डः ऋ अजन.. जय ५ $ पेः 
हद. पा थे. छू मिशयोता बता दिया है| ग्राज के झादमी थे 
3505 7077 0 कब 0 2 


ते जरा और झन्दर से याट करना 
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वह हमेशा भयात्रान्त भी बना रहता है। उसे यह भय सदा 
बना रहता है कि कपट खुल जाने पर उसकी बहुत बुरी हालत होगी, 
बहू महान कष्ट में पड़ जायेगा । बलवानों के साथ किया गया कपद- 
व्यवहार खुलने पर बहुत खतरनाक साथित होता है। खतरा तो 
कपट खुलने पर होता है, पर खतरे की झार्णवा से कपटी सदा ही 
मयात्रान्त रहता है । 

सशंकित और भयात्रान्त व्यक्ति कभी भी निराकुल नही हो 
सकता । उसका चित्त निरन्तर ग्राकुल-व्याकुल और झशांत रहता है। 
भप्रशांत-चित्त व्यक्ति कोई भी कार्य सही रूप भे एवं सफलतापूर्वक नही 
कर सकता है, किर धर्म की साधना प्रौर भ्ात्मा की भाराधना तो 
बहुत दूर की बातें है 

मायाचारी व्यक्ति का कोई विश्वास नही करता । यहाँ तक कि 
माता-पिता, भाई-वहिन, पत्नी-पुत्र का भी उस पर से विश्वास उठ 
जाता है । 


यही कारण हैं कि मायाकपाय का वर्शोन करते हुए 
श्री शुभचन्द्राचार्य ने ज्ञानार्णव' के उन्तीसवें सर्ग में लिखा है :- 
जन्मभूमिर विद्यानामकी ते्वासमन्दिरम्‌ । 
पापपड्टूमहागर्तो निक्ृति: कीतिता बुध” ॥५5८॥। 
झगंलेवापवर्गस्प पदवी श्रश्नवेश्मन, । 
शीलशालवने वह्िमग्रियमवगम्पताम्‌ ५6६॥ 


हे द्विमान लोग कहते है कि माया को इस प्रकार जानो कि बह 
प्रविया वी जन्मभूमि, भ्रपयण का घर, पापरुषी: कोचड का बडा 
भारी गड्ढा, मुक्ति-द्वार की पर्गता, नरकरूपी पर का द्वार भौर 
शीलरूपी शालदक्ष के वन को जलाने के लिए ग्नगिनि है । 

मायावपाय के श्रभाव वय नाम हीं प्रा्जवर्धर्म है । 


धाजंवधमे प्रौर मायाकपाय वी चर्चा जब भी चतती है तव 
उसे मनन्‍वचन-फाय ये माध्यम से ही समभान्समभाया जाता है । 
बहा जाता है कि मन-वचन धोर काय पी एबरूपता ही प्रार्जवर्धर्म 
है स्‍प्रौर इनवो विरूपता हो धाजवधर्म की विरोधी मायादपाय 
है । यह उपदेश भी दिया जाता है वि जैसा मन में हो बसा ही वाणी 
से पहना चाहिये, तथा जैसा घोता हो वेंसा हो करना चाहिये । दस 
हो ग्राजंदपर्म दताया जाता है। तथा मन मे भौर, वचन में प्रोर, 


है- ऐसा कहा जाता है। मनत-वर्चन-काय 
क्रता, कुटिलता आदि नामों से भी अभिदित 


हहिल्तु सह सब स्थूल कथन है। सूक्ष्मता से विचार करने पर 
एस सन्दर्भ में कई प्रश्न सड़े हो जाते हैं । 

ग्रा्जबधर्म और मायाकपाय की उक्त परिभाषाएँ स्वीकार 
फरने पर झार्जवसर्म जोर मायाकपाय की उपस्थिति मन-वचन-काय 
वालों के ही मानना होगी, कर्योकि मन-बचन-काय की एकरुपता या 
दिगपता मन-वचन-काय बालों के ही सम्भव है; जिनके मन-वचन- 
ढाय ही नहीं, उनके नहीं। मन-वचन-क्राय के अभाव में उनमें 


5 
हविगदला या विरगता मा प्रश्न ही नहीं उठता । 


दी है । उनमें आजंवधर्म की सत्ता मास्त्रसंमत तो है ही, युक्तियंगत 
भी है। उ्समक्षमा, सार्यत, प्रार्जब आदि आत्मा के धर्म हैं एवं वे 
हक 


वास था है, उनका «-- सम्प्राधर्मा एवं सम्पूरा 
गा व-यायों मे मा सिद्ध जीवों भें पाया जाना अवश्यम्भावी है, 


मा -_ क्र 
5 कही छा का इक कक काछ हो ही कह कक कोट कह क ६२ ५४+४७+२५४ ३ न 
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बाणी गौर काया वा प्रभाव होने से विरूपता तो सम्भव नही है, ती 
फिर उनके - मन-ब चन-फाय की विहपता है परिभाषा जिसकी ऐसी - 
मायाकपाय की उपस्थिति केसे मानी जावेगी ? मभायाकपाय के 
अभाव में उनके ग्रार्जवधर्म मातना होगा जो कि प्रसम्भव है, वधोकिः 
शास्त्रों में ऐसा स्पृध्ठ उत्लेस है कि एकेन्द्रिय के ही क्या, एकेन्द्रिय से 
भ्रसेनी पचेन्द्रिय तक सभी जीवो के चारों कपाये होती है, भले ही 
उनका प्रकेटरूप दिणाई न दे । 


दूसरे मन-वचन-काय की एकरूपता उल्टो भी तो हो सकती है | 
जंप्ते तीनो हो विक्रेता भांठ रुपये मीटर के कपडे का भाव बोस रुपया 
मीटर बतावें, तो बया वे सही हो जायेंगे ? नही, कदापि नहीं; जबकि 
उन तोनों के बोलने में एकरुपता दिखाई देगी, क्योकि बुद्धिपूर्वक 
पूर्वनियोजित वेईमानी में भी एकरूपता सहज ही पाई जाती है | 


उमसीधप्रकार जैसे किसी के मन में सोटा भाव भागा, उसे उसने 
बाणो में भी व्यक्त कर दिया भौर काया से बसा कार्य भी कर डाला 
तो बद[ उसके प्र(जंदधर प्ररुट हो जावेगए ? फिर तो गएजुवघर्स 
प्राप्त करने ये लिए मन से ग्लाये प्रत्येक खोदे भाव कौ वाणी मे साना 
. प्रौर तियात्मकरूप देना प्रनिवायं हो जायमा, जो कि किसी भी 
स्थिति में दृप्ट नहीं हो सकता । 


* 'भन में होय सो वचन उचरिये' के सन्दर्भ में एक बाते यह भी 
विवारणोय है कि-वया भाज॑वधर्म के लिए बोलना जरूरी है ? 
वपा दिना बोले भाजवधर्म वी सत्ता सम्भव नही है ? जो भावलिगी 
संत मौनद्गत के घारी है कया उनके श्रा्जवधर्म नही है ? बाहुबली 
दोक्षा लेने फे बाद एक वर्ष तक घ्यानरथ राड़े रहे, बुछ वोरें ही 
नहीं; तो षपा उनके प्रार्जवर्धर्म नही था ? था, प्रवेश्य था । तो फिर 
झाज॑वधम होने के लिए बोलना जहूरो नहीं रहा । 


यदि जँसा मन में हो बसा हो बोल दें, तो पया प्रार्जबर्म हो 
जायगा ? नहीं, यधोझि इसप्रकार तो विर विदृत-मने भौर विशृत- 
दाशी वाता प्रद्धविष्चिप्त व्यक्ति प्लाऊंवधर्म वा धनी हों जापगा, 
वयोकि उसके मन में जो घाता बह वहा बे देता है । 


जिसप्ररार बीलने के सम्बन्ध भे यहां स्पथ्ट शिया गया है, उसी 
प्रवार करने के सम्बन्ध में भी समभ लेना चाहिए । 


हा 
( 
के 
| 
है व 
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दरशातसतन्नर | 


भारजवधर्म और मायाकपाय ये दोनों ही जीव के भाव हैं एवं 
मन-पसन-तान पुदुगल की अवस्थाएँ हैं। जीव शौर पुद्गल दोनों 
जपे-जदे द्रव्य हैं शोर उनकी परिणतियाँ भी भिन्न-भिन्न हूँ । आजेव 
धर्म आत्मा का रवभाव एवं स्वभाव-भाव है तथा मायाकपाय आत्मा 
 विभाय-भाव है । स्वभाव और स्वभाव-भाव होने के लिए तो पर 


थी झाउश्यउला का प्रश्न हो नहों उठता; विभाव-भाव में भी पर 
निम्रसमाय हो होता है । निमित्त भी कर्मादेय तथा अन्य बाह्य पदाथ 


705, मननवसन-कास सहीं। झत:ः मन-वचन-काय से आजवधम भार 
एके उत्मन्त होने का प्रश्न ही नहीं उठता । 


धदापि सह सत्य है. हिआ्जबबर्म के होने के लिए मन-वचन- 
पाये ये झायण्यउत्ा नहीं, क्योंकि मन-यचन-कायरहित सिद्धों के 
प० विदमान 7 । इसीप्रकार मायाकपाय की उपस्थिति के लिए भी 


णी 
>> 
है 
कई 


। झतियार्े उपस्धिति आज्रश्यक नहीं, क्योंकि एकेन्द्रिय के 
बड़ी काया है दिर भी उसके मासा पायी जाती है, जैसा कि पहिले 


7 दिया जा सहाह़ी; सबापषि समभने-गमभाने के लिए उनको 
| $/ मई ह के बिना हमारे पास मायाकपाय झीर 


8 . धर इशाग््िनगाम्भान के लि काई इस रा साधन नही € 
75% 23 8 आह 70 आह के आय 62 8 8772/ 000 85 दा माध्मग गा रामभीा- 


+ 
हक जआऋ हे जी बी नौ च्य 
लक धर पुन टी गह ह० पट 
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प्रासान है, उतना अप्रकट को नही । एकेम्द्रिय वेः मन झौर वचन का 
झभाव होने से उसके मायाकपाय अप्रकट रहती है, मत: उसमें माया- 
कपाय की उपस्थिति भ्रागम से ही जानी जाती है, उसे यृक्ति से सिद्ध 
करना सम्भव नहीं । इसीप्रकार सिद्धो भे श्ला्जवधर्म भी ग्रागमसिद्ध 
हो है, युक्तियों से सिद्ध करना कठिन है। जो युक्तियाँ दो जावेंगी, 
धनततः थे सब झागमाश्रित ही होंगी । 


गद्यपि उक्त कारणों के कारण समभने-समभाने में मन-वचन- 
काये के माध्यम छा प्रयोग किया जाता है तथापि समभने-समभामे 
की इस पद्धति के कारण कोई यदि यही मान ले कि मायाकपाय 
एवं श्राजवधर्म के लिए मन-वचन-कांय प्रावश्यक हैं, तो उसका 
मानना सही ने होगा । 


यद्यपि भन-वचन-कांय की विरूपता नियम से मायाचारी के ही 
होगी तथा जितने झग में झाजंबधर्म प्रकट होंगा, उतने झंण में तीनों 
वी एकरूपता भो होगी ही, तथापि मायाकपांय और ग्रार्जवर्धर्भ 
इन तक हो सीमित नही, और भी है - यहाँ यही बताना है । 


निष्यर्ष के रूप में कहा जा सकता हैं कि मनं-वचन-काय के 
माध्यम से श्ला्जवधर्म और मायाकपाय को समभने-समभाने का 
मूल कारण यह है कि भन-वचन-काय वालों फी सायाकपाय भौर 
भाजंवधर्म प्रायः मनन्वचन-काय के माध्यम से ही प्रयट होते हैं 


यदि ऐसी धात है तो किर तो यह बात ठीक हो है कि .- 
ने में होथ सो वचन उचरिये, दचन होय सो तन सो कारिये ।' 


हाँ हां !! टीक है, पर जिनके लिये, इसवा भी विचार 
जिया या नहीं ? यह थात उनके लिये है, जिनया मन दतना पवित्र 
हो गया है कि छो बात उनके मन में भाई है वह यदि वाणी में भी 
गा जाय वो पी वी वर्षा हो घौर उसे यदि वारयान्दित कर दिया 
जाय सो जगत निदाल हो जावे; उनके लिए मही, जिनका संग पापों 
में भरा है; जिनके मन में मिस्र छोटे भाव ही झाथा करते हैं; 
हिंसा, झूठ, घोरो, वुशोल झौर परियग्रह वा हो बिस्तत लिनके सदा 
चनता रहता है । यदि ॥ यहों वात प्रपना सी तो मन के 
समाते उनरो याणों भी प्रपावन हो जावेगी ठदथा उनका छीवत घोर 
प्रापझय हो जादेगा 4 


; होथ सो वचन उचरिये' का आशय मात्र यह है कि मने 
वित्र बनाओ कि उसमें कोई खोदा भाव आवे ही नहीं । 
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वे दिन-रात झात्मा का ही चिल्तन-मनन-प्रनुभय्न करने रहते 
8, भतः उनकी चाशी में भो उसकी ही चर्चा निग्लती है श्यार चर! 
करते-करते ये झात्मानुभवन में समा जाते है। उनते मन में ग्रशभ 
साथ ग्राते ही नही | 


हप्रारी ह्थिति उनसे भिन्न है । झस हमें अपने रतर पर विचार 
करता ज़रूरी है। मन में होते वर भी बहले से पाया से जीवन से 
हम इसलिए बचे रहते है कि समाज उत वार्यों का बुरा मानता है 
सरकार उन कार्यों को करने से रोगी है | रभी-रभी हमारा जियेर 
भी उन कार्यों मे हमे प्रबल नहीं होने देता । जारी को भी >म्र उ्क 
कारण से काफी सयपित रखते हैं । 


यही कारश है कि जगत के वायिव जोवस में इतनी विहलि 
नहीं, शितनी की जन-जन के मतों में है। मन में जाप सो वचन 
उचरिये, वचन होथ सो तन सो वररिये' रा उपदेश संत को विकृतियां 
फो बाहर लाने के लिए नहीं, बरस उत्हे समान्‍त कर मत यो पाचन 
बनाने के लिए है । 


पहाँ एक प्रश्न सम्भव है कि यदि यह बात है ता फिर आप पह 
पयों कहते हैं वि -- 'मत में होय सो मन से रफसिये ।' टसवा भी कारसा 
है प्रौर वह यह कि मन को इतना पवित्र बना लेना इलना ग्रासान 
नहीं कि यहाँ हमने कहा और वहा आपने बना लिया | वहें ता 
चनते-बनते ही बनेगा । सन जब तक मन पुणात प्रायन नहों बहू 
पाता, उसमे दुर्भाव उन्पन्न होते रहते है, व तब हमारी उक्त सलाह? 
पर घलना माच उपयृत्ता ही नहीं बरन्‌ ध्रावश्यक भी है अन्यवा घातक 
जीवन स्वाभाविक भो न रह सकेगा । 


पदि मन को यविश्व बनाये बिना हो बापने मत थी बात शरती 
मे उगलता आरम्भ बर दिया एवं उन्हे वार्यरूप मे भी परिशस गरसे 
की कोशिश वी तो हो सकता है हि लाग ध्रापता मानसिक चिडिप्सा 
सय में प्रवेश दिलाने का प्रयत्न करन लग । 


बेसे तो प्रत्येक व्यक्ति मन में ध्ाय राट भावा बात रावत डा 
प्रस्न करता ही है। वह चाहता हे वि यासखों में खाटा भाव प्ररट 
है| न हो। पर कभो-कभी जब मन भर जाता है, वह भाव मन मे 
समता नहीं, तो बागी में कट पहना है! एढ बान यह भो है कि 
जब कोई भाव निरतर मत में बना रहता है तो दिए बह वाशी मे 
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एटता ही है। मन सदा ही अपावन बना रहे तो आखिर हम उसे 
बाग्यो में आने से योर जीवन में उतरने से कब तक रोकंगे ? उसका 
पूरी तरह रोना सम्भव भी तो नहीं है । 
जो ग्य से गाते हैं, वहां की बातें उनके मन में छाई रहर्त 

घनः ये मर्ज ही बढ़ा को चर्चा करते हैं। बदि कोई आदमी ग्रभी 
शी झमेरिगा से शझ्ाया हो तो वह बात-वात में अमेरिका की चर्चा 
परेगा। भोजन तारसने बेटेगा तो बिना पूछे ही वत्ताबेगा कि अमेरिका 
भे इसतरड खाना खाते हैं, चलेगा तो कह्ेगा फि अमेरिका में इस 
प्रहार लेते ह#। छा बाजार से रारीदेगा तो कहेगा कि अमेरिका 
में तो घट सीज इस भाय मिलती है, झादि । 


गीप्रार सदा आत्मा में सिनरसा करने वाले मनिराज शरीर 


2, का 


शानीगन सदा झाद्या काटी बात करते £ शोर विपस-यपषास में 
हि शगगा वर ने सात मोटीजन विधय-क्गास की ही चर्चा करते हैं । 


परत मन भें शोय मो तने उनरिगे, संचन ठोस सो तन मा 
धार: कं धाहिएद हो मेने में कागये हगी को धक देसा गोरे जी मंट 
“43058 का खा हआ कि 26 क 77 60 6 27/% है 7627 है 7 आह (0 :। गप्स-्जाॉतन 
जग वि कश / आ आय उधार न गा शा 

ै » शन हे दस ज हो लियार प्रार्म, शाब्य 


फ़्द् [0 घर्म के दशलक्षरा 


इस लोभकपाय से पीड़ित हुआ्ना व्यक्ति अपने मालिक, गु्, 
वन्यु, वृद्ध, स्त्री, बालक; तथा क्षीण, दुर्बल, अनाथ, दीनादि को भी 
निःशंकता से मार कर घन को ग्रहण करता है । 
नरक ले जाने वाले जो-जो दोप सिद्धान्तशास्त्रों में कहे गये हैं 
ये सब लोभ से प्रकट होते हैं । 
पैसे का लोभी व्यक्ति सदा जोड़ने में ही लगा रहता है, भोगने 
का उसे समय ही नहीं मिलता । पशुओं का लोभ पेट भरने तक ही 
सोमित रहता है, पेट भर जाने पर वह कुछ समय को ही सही सन्तुप्ट 
हो जाता है; पर मानव की समस्या मात्र पेट भरने तक सीमित नहीं 
ग्ही, सह पेटी भरने के चक्कर में सदा ही असन्तुप्ट बना रहता है । 
दिन रात हास पैसा ! हाय पैसा !! उसे पैसे के झ्रतिरिक्त कुछ 
दिखाई ही नहीं देता । वह यह नहीं समभता कि अनेक प्रयत्न करने 
पर भी पृण्योदय के बिना धनादि अनुकूल संयोगों को प्राप्त नहीं किया 
जा सदा, वपोंकि घनादि संयोगों की प्राप्ति पूर्वकृत पुण्य का फल है । 
इसो याता की और ध्यान आकर्तित करने हेतु भगवती 
पाराधना' में लिया है :- 
लोगे काट दि झत्थों रा होट पुरिसस्य प्रपश्िमोगरस । 
प्रहरति हवदि सोने अत्यों प्रशिभोगवतस्स ॥१४३६।। 
सोम बरसे घर नो पुण्यरदिित मनुृ्य यो द्रव्य मिलता नहीं है 
प्र ग वरगे दर भी पुएरलास को सन को प्राष्यि होती है । 
गत, दे की बाहित में रोमन्यागरित काररा नहीं, थे स्ग्तु पुण्य 
हि आह है । दिया विमार कर सलीम का रताग करना साहिश । 


इसपर गधयाक उडिहश भर मेीं। सलीम के हयागे का प्ररशा देते 


उत्म्रभौषच 2 ४8 


ग्राज की दुनियां में रपयेन्यैसे के सोभ वी ही लोभ भाता जाता 
है। कोई विधयन्तापाय में हो क्यों से सर्च, पर दिल सोलकर खर्च 
करने बालो को दरियादिल एवं कम सर्च करने बालों को लोगी 
कहा जाता है । 

किसी ने भ्रापको चाय-माश्ता करा दिया, सिनेमा दिसा दिया 
तो बह प्रापकी दृष्टि में निर्लोभी हो गया भौर यदि उसके भी चाय- 
साउते दाग बिल प्रापको चकाना पड़ा या सिनेसा के टिवट भ्रायकी 
परीदने पड़े तो भाष कहने लगेंगे-हाय राम ! बड़े लोभी से 
पाता पड़ा । 


इमीप्रकार धर्मार्ष संस्था के लिए ही सही, भाप चनर्दा माँगने 
गये धौर किसी ने भाषफी कल्पना से कप घरदा दिया था ने दिया तो 
सोभी; भोर यदि फत्पना से प्रधिक दे दिया तो निर्लोभी, चाहे उसमे 
यश के सोम में ही प्रधिक चन्‍्दा क्यों न दिया हो । इसप्रकार यश 
के ोभियों को प्राय: मिलेगी मात लिया जाता है । 


ऊपर से उदार दिसने वाला प्रन्दर से बहुत बढ़ा खोभी भी हो 
सकता है; इस बात वी ओर हमारा प्यान ही नहीं जाता । 

परे भाई ! पंसे का ही लोम सबनुद्ध नही है, छोम तो कई 
प्रगार का होता है। यश वा सोम, रूप गा लोम, नाम का सोभ, 
बाग का खीभ भादि । 

वस्नुतः तो पाँचों हश्द्रियों के विषयों की एयं मासादि कयायों की 
पृत्ति का लोम ही सोभ है। पैसे का लीन तो झत्रिम छोम है। पह 
तो भनृष्य भव थी नयी कसाई है। सोम तो चारो गतिगो में होता 
है, किन्तु ्नु श्पये-पैसे भा ध्यवहार तो चारों गरतियों में नहीं है । पदि 
रपये-यत के छोभ को हो सोम मानें तो पन्य गतियों में लोभ की 
सत्ता सम्भव ने होगी, जबकि कषारों जी माहुत्यता का वर्सन करते 
हुए झाघायों ने लोभ को प्रधिकता देवगति में घताई है । 

मारबियों में तोप, मे दूत में भान, तिर्यधों में माया भोर देवों 
में सोम वी प्रधानता होती है। देदगति में पैसे का व्यवहार नही है, 
घत; लोन को पंसे बी सीभा में ते दांधा जा सपता है ? 

पैसा हो विनिमय गय एक दृदिम साथन है। दुफये-ससे में ऐसा 
बूद् नही है हिए जो जोव गो लभाए। लोग ने उसके रूप पर लगाते 
हैं, ने रस पर । 


है पी 


६० ६) धम के दशलक्षणश 


जिन कागज के नोटों पर यह मानव सर मिटने को फिर रहा 
दे, यदि वे नोट गाय के सामने रखो तो वह संधेगी भी नहीं; जबकि 
वास पर ऋषट पड़ेगी । गाय की दृष्टि में नोटों की कीमत घास के 


ते भा नहा, पर यह अपने को सम्य कहने वाला मानव उनके 
पीछे दिन-रात एक किए डालता है । ऐसा क्या जादू है उनमें ? 


नेक माध्यम से पंचेन्द्रियों के विषयों की प्राप्ति होती है 
मानादि कपायों की पृत्ति होती है । यही कारण है कि मानव उनके 
कात्‌ लुभा जाता है। यदि उनके माध्यम से भोगों की प्राप्ति सम्भव 
ने, यथा दि की प्रान्ति सम्भव ने हो, तो उनको कोई भटे के भी भाव 
कहे टिएया [ 


४; 


ब््य 
९ आी-# 


मे की प्रतिष्ठा आरोपित है, स्वयं की नहीं गं; अतः पंसों का 
सोने भी सानोवित 


कक हू 


हर 


के लाभी, नाम के लोभी रुपय्रे-पैसों को पानी की तरह 
पहाव नटा भा देसे जा सजते हैं। कहीं कोई पुन्दर कन्या देसी और 
जी शाटव पुभा गये । फिर क्या ? कुछ भी हो, बह कन्या गिलनी 
[ | 7 मकड़ी उदाहरग मिल जानेंगे पुराणों में, इसिटास 
जी धशिय सलना के, पवसझजग अंजना के # पृपर हीतो 


शाम के लोझी बह कही बिलेगे-भा। ) जयकोी शक |. 

हटर कफदा "है? विठा साएा प्रभर 7 गा झात्गा ये. 
४88 हाएडर के हर होाटा न ला ह आर कफ 2 साम तल 
का आफ हक कप कह ह आगे जो आडआ  * ए% गाग के 
े 3 कह दिया नाश था? 


<६२ (]) घर के दशलक्षण 


हे घोगी ! तू लोभ को छोड | यह लोभ किसी प्रकार अच्छी 
नहीं । क्योंकि सम्पूर्ण जगत इसमें फंसा हुआ दुःख उठा रहा है ! 

प्रात्मस्वभाव को आच्छन्च करने वाली शौचधर्म की विरोधी 
लोभकपाय जब्र अपनी तीकता में होती है तो अन्य कपायों को भी 
था देनी है। लोगी व्यक्ति मानापमान का विचार नहीं करता | वह 
_ भी पा जाता है। 


लोभ दूसरी कपायों को तो काटता ही है, स्वयं को भी काटता 
मे । सझ का लोभी घन का लोभ छोड देता है । 


चमकता 9 - संत 
जे | 
3३.# 
१४ 


श 
] 


हन्दो के प्रतिद्ध विद्वानु आचार्य रामचम्द्र शुक्ल लोभियों की 


व्यग करते हुए. लिगते हैं 


इतमभौय (0 ६$ 


बढ़ी लोभ किसी व्यक्ति के प्रति होता है तो उसे प्रीति था प्रेंम लाम 
दिया जाता है । 
पंचेन्द्रियों के विषयों के पति प्रेम लोभ हो ती है । पंचेगिद्रयों के 
विषय चेतन भी हो सकते हैं भोर धवेतन भी । चेतन विपयों के प्रति 
हुए रागात्मक भाव को प्रेम एव भचेतन पदार्षो के $ति हुए रागात्मक 
भाव को प्राय: स्थीम कह दिया जाता है। पुष्टप के स्त्री के प्रति 
आवर्पण को प्रेम की संज्ञा ही दो जाती है । 
इस सम्बन्ध में शुकतजी के विचार और द्रप्टवब्य हैं 
“पर साधारण बोल-चाल में दरतु के प्रत्ति मत की जो सलक 
होती है उसे लोभ भौर विसी भी व्यक्ति के प्रति जो ललक होती है 
उसे 'प्रेम' कहते है । वरतु भोर व्यक्ति के वियय-भेद से लोभ के स्वरूप 
भौर अवृत्ति में बहुत भेद पड जाता है, इससे व्यक्ति के लोम की भजग 
नाम दिया गया है । पर मूल में तोभ शोर प्रेम दोनों एक है हैं ।”" 
परिप्कृत लोभ फो उदात्त प्रेम, वात्सल्य भांदि भनेक सुन्दर- 
सुन्दर दाम दिये जाते हैं, पर वे सब पभ्राधिर हैं तो लोभ के रूपान्तर 
ही माता-पिता, पुबन-पत्री ग्रादि के प्रति होने वाले राय को पवित्र 
है माना जाता है ! 
कुछ सोभ तो इतना परिष्यूत होता है कि वह सोभ-या ही नही 
दिसता । उसमें लोगी वे धर्म बा भ्रम हो जाता हैं । स्वर्गादि वर्ग 
लोभ दसीप्ररार बड़ होता है । 
वात वृुग्देततलए्ड को है, बहुत पुरानी । एक सेठ साहद शी उनके 
स्‍्नहीं प्विजी सोनी बहा करते ६ । एक बार सेद्ध साहर ने पंडितजी 
से पंचरत्याराद प्रतिष्ठा बरवाने एव गजरथ घलवाने का विधार 
दफा किया त्तो पहितजी तपाद में घोले « हुस जँये लोभी कया गजरप 
चला, बया पंचरल्पाणक करायेगे ? 
सेठ साहद के बटत प्राग्रह करमे यर उन्होंने बहा - घच्दा, भाप 
नन्यनाए हह खहतले है के परद हजार पर संबाईदी / वॉह्तिजर ब५ 
बहता था हि सेठ साहद ने साताल हृजार-टुआार श्ययों वी पांच 
थेजिया सार पद्चिदती के सामके शत दो। उसरगय नोटों व 
प्रचाइत छट्ूून बस था। एक्‍्नाइ़र्थली भा वजन १०-१० विसो से 
भी भविक था 
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* बिष्ठा भरत, भाग ६, वृष्द १ए 


६४ (] घम के दशलक्षरं 


पडितजी के कहने पर पाँच मजदर बूलवाये गये तथा उनकी 
#लियाँ देकर बेतवा नदी के किनारे चलने को कहा । साथ में सेठजी 
और पंडितजी भी थे । 

गहरी धार के छिनारे पहँचकर पंडितजी ने सेठजी से कहा कि 
इस रुपयों को नदी को गहरी धार में फंक दो और घर चलकर 
गजरस की तैयारी करो । जब्र सेठजी बिना मीन-मेख किये फेंकने को 
सेयार हो गये तो पंडितजी ने रोक दिया और कहा अब तुम पत्त- 
पर्यागाक करा सकते हो । तात्पर्य यह कि यह समझो कि पाँच हजार 
तो पानी में गये, ग्रव घर हिम्मत हो तो आगे वात करो । 

परम मय के पास हजार ग्राज के पाँच लाख के बरावर थे । 
पडिति शी सेठजी का हदय देगाना चाहते थे। बाद में बहत जोरदार 
पेंववल्या गाक हैप्रा। सेडजी ने दिल रोलह_र सच किया । 

धनर्त में 'प्रय गराप मुझसे एक बार और लोभी कहिये - कहकर 
गंदे शारब पंडितणी की झोर देशावर मस्फूराने लगे । 

गये पडितजी ने कात ७ लोीनी, लोभी और महालोभी ।' 

कैदी गोरे वगे 7 ठेसा पृष्ान पर थे कहने लगे - उसलिए कि 
गब दवती पे दन मत ने भागा जा सका सो झगरती भव में ले जाने 
| ग्रगत शव सके के लिए भोगों का 


॥॥ 
2 


लामी नटी तो कया निर्नभिी होगे 

ददि्गदि ॥+ लोभ में धर्म है नाम पर सवनाछझ करना यधप्ि 

शा सथात के गा गो ते तो 7] 

हे 32 ३ 2 हे कस » के 2 
दवा मोत वा सारडे वालों को भी सागिया मं हा 

50. ऋष्धीओ हा 0- जा ह कश हॉ हक आह जरा 


जत्तमशौधष [) ६५ 


धर्म भौर धर्मात्माप्रों के प्रति उत्तन्न हुए राय को तो घम तक 
कह दिशा जाता है, वह भी जिनवाएी में भी, पर बह सब व्यवहार 
कंय कथन होता है! उममें ध्यान रखने की बात यह है कि राग 
लोभान्त-कपायों का हो भेद है, वह भकपायरूप नहीं हो सकता । जब 
ग्रकपायभाव - वीतरागभाव का नाम पर्म है, तो रागभाव - कपाय- 
भाव धर्म कंसे हो सकता है ? भतः यह सनिश्चितरूप से कहां जा 
सरता है कि सोभादिकपायरूपात्मक है रवरूप जिसका, ऐसा राग 
चाहे वह मन्दर हो चाहे तीद्, चाहे शुभ हो चाहे प्शुभ, चाहे भ्रशुभ के 
प्रति हो चाहे शुभ के प्रति, वह धर्म नहीं हो सकता, क्योकि है तो 
धालजिर यह राग (लोभ) रुप ही । 


यह बात सुनकर चोकिये नहीं, जरा गम्भीरता से विचार 
मगीजिए ) शाहत्रों भें लोभ की सत्ता दशवें गुशस्थान तक फटी है ; तो 
बया छठवे गुएर्थात से लेकर दशवे गुरास्थान तक विचरण करने 
वाले परम्पूज्य भावतियी मुनिराजीं की विषयों के प्रति लोम होता 
होगा ? नहीं, कदापि नहीं। उनके लोभ का प्रालम्बत धर्म भौर 
धर्मात्मा ही हो सकते हैं । 


प्राप वह सवते हैं कि जिनके ते पर घागा भी नही, जो 
सर्देपरिप्रह्‌ के त्यागी है - ऐसे छुन्दकुन्द प्रादि मुतिराजो के भी लोभ ? 
बसी बाते करते ही ? पर भाई ये बाते मैं मही कर रहा, मारतरों मे 
हैं, झौर सभी शास्त्राम्यासी इन बातो वो भ्रच्छी तरह जानते हैं 


भत: जद सोम बा वास्तविक प्र समभना है तो उसे ब्यापदः 
भ्रय भें ही समझता होगा। उत्ते मात्र र॒पप्ेदैसे तक सोमित करने से 
बाम नही चतेगा । 

घाए यह भी कट सकते हैं कि भ्रपनी बात तो करते नहीं, 
सुनिरारों वी बात वरने लगे । पर भाई ! यह वर्गों घूस जाते हो कि 
यह शीौचपम के प्रमय थे बात चल रहो है शोर शौचधर्म का वरोन 
शारत्री मे मुनिया जी शदेसा हो प्राया है। उत्तमक्ष्माद देशपमे 
तत्वायंसूत मे सुष्तिन्समितिशप मुनिपर्स ढ़ साथ ही ्ॉशित है ! 


बतञयर सम खिसे दायायों ने गाता का बाप वह है भ्राज 
धर्म बन वे देटा है। धर्म बेः थवेदार एसे पर्म मिद्ध दरने घर उताश 
है । उसे सोडा सके वा वाररा साल बहे हैं कोर नहीं मालने वालों को 
बम रहे है) 


पच्नोस कपाएँ रान-द्ेय में गसित हैं। उनमें चार प्रकार का 
भोध, चार प्रदार का मान, अरत्ति, शोक, भय एवं जुगृप्सा ये वारह 
गाया: -प्रय हैं; और सार प्रकार की माया, चार प्रकार का लोभ 
तीन प्रगार के बंद, रति 


एवं हास्य ये तेरह कपाएं - राग हैं । 
प्सप्रकार जब चारों प्रकार का लोभ राग में गभित है, तब 


शम या धर्म मानने बालों की सोचना चाहिए कि वे लोभ को धम 
मात रही है; पर लीभ ता पास ही नहीं, पाप का बाप है । 


राग साह मच हा, चाहे तोब; चाहे शुभ हो, चाहे अशुभ; बह 
जा सी राग 7]4 शोर जब वहा राग है तो वह या तो माया होगा 
या रति या हारग | इनके अतिरिक्त तो राग का 
रपट प्रतारग 6 | नहीं सास्तों में -हा तो बताये ? भेतेरह 


शक क्न्त्ता कप हा # हीआी हु क्र १३६ पु 4 4.5 धरा कक मैं न 
हैं 20% 57 /% 80: को धर्म मानने का अर्थ है कपाय को 
कक कक तक का “के “ ऋचा कला ज्क हैँ. ०० कफ ूफ | न दम 
8 गाता, उयहि सम सो ब्रकतासभास नाग सा मे है । 


नी गस्यियी साझाद भर्म है। और वह मोह तथा क्षोभ ( राग- 


इततमशौव 2) ६७ 


यदि झाप कहे कि घोव का झभाव तो द्वमा है, मात का भ्रभाव 
मार्देव है, गौर माया का भभाव झाजव है, भव लोभ ही बचा, भत: 
उसका झ्रभाव शोच हो गया ! तब मैं कहूँगा कि क्या तोध, मांत, 
माया भौर लोभ हो कपाएँ है, हास्य, रठि, भ्रति कथाएँ नही; 
भय, जुगुप्छा और शोक कपाएँ नही, स्त्ीवेद, पुरपदेद प्रौर सपुसक- 
वेद कपाएँ नही ? - ये भी तो कपाएँ है ! क्या ये भात्मा को भपवित् 
नही करतीं ? 


यदि करती हैं तो फिर पच्चीसों कप्रायों के अभाव की 
घौचधर्म कहा जाना चाहिए, न कि मात्र लोभ के प्रभाव को 


कब झाप कहते हैं कि भाई हमने थोड़े ही कहा है - शारत्रों 
में लिखा है, झाचायों ने कहा है । 


पर भाई साहब ! यही तो में कहता हैं कि शास्त्रों में लोग के 
भर्माद को भौच कहा है प्रोर लोभ के पूरतः भमाव होने के पहिते 
सभी फपायी का भ्रभाव हो जाता है, क्‍्तः स्वत, हो सिद्ध हो गया 
हि सभी प्रकार के कपायभावों परे प्रात्मा भ्रपतिक्त होता है भौर सभी 
ब्यायों के भ्रमाव होने पर शौचघर्म प्रगाट हीता है । 


सोभान्त मामे लोभ है धस्त मे जिनके - ऐसी सभी कपाएँ । चूकि 
लोभ पव्चोसों बषायों के झन्‍्त मे समाप्त होता है, प्रत: लोभाग्त मे 
पच्चीसों बधाएँ भ्रा जाती है । 


यह दृर्ण शौचपर्म की वात है। प्रंशरूप मे जितना-जितना सो मान्त- 
वषायों का भजाव होगा, उतना-उतना शौयधमम प्रतट होता जावेगा 


पह एक प्रश्न संभव है कि जब चोधादि सभी कयाएँ प्रात्मा 
को सपवित्र करती हैं तो त्रीष केः जाने पर भी धात्मा में पुछ न व 
प्रविषता प्रवट होगी हो, धत: फोध के घमाव को था मान के भ्रभाद 
को शोचधर्म बयो नहीं बहा; लोभ के झमाद को हो गये वह ? 

इसबा भी बारण है सौर वह यह दि तोय के प्रात: चले 
जाने गर भो प्रात्मा मे परत पदिचता प्रडेट नहीं होती, वयोकि सोभ 
तथ भी रह समता है। पर छोम के वृर्तावः चने जाने पर कोई भी 
कपाय नहों रहती है । छत: पूरा पविजता को लक्ष्य मे रपकर ही लोभ 
॥; प्रभाव रो शोचधर् शा 4 भप्शहूप मे जितना शपाय्रभाव बम 
हो है, उतनी शुत्रिता प्ात्मा में धगट होती हो है । 


४टियाँ एडन्सी होने पर भो अन्नती-मिथ्यादृष्टि अपविन्र हैं और 
गेम्पगरीट पउरतीन्‍मतायत्री पवित्र ई 
इसमे यट सहज सिद्ध है कि आत्मा की पविव्रता वीतरागता में 


*,. कि ुफकन मै जनक या का. कक है कक बन पक हे न 
० धर धपतवीयता माग-राम-इ ये में; खन-मॉँस-हड्ी का उससे को 


>> 5 ऋज्क >र] ज मनन ब्् र रु 

पादिणशज मनिराज के घरोर में कोड हो गया था, फिर भी वे 
परम पिच के, शीचसम के सनी थे। गहस्थावस्था में सनतकुमार 

की ब्ग + 787६ न, डर काया ३०७ वेन्दय कफ सतत बनना 
पाचती दो एव गांगन भीसी कासा थी, जिनके सौन्दर्य की चर्ना 


ह्दुगशणा में भी सजी थी, जिसे सुनकर देवगश उनके दर्शनार्थ ग्राते 
४. तंग सो परत उसे स्वर का शोीयबम नहीं था, जिस स्तर का 
४ था। उ्याती मनि यस्या में उनके शरीर में कोड 
6 गा दा, जो सातसोी दर्स तक रहा । उस कोरी दशा में भी उनके 
हु ते के दाद के घमायशप शौगभर्म मोजूर था । 


हु 

ल्क्कू 
जी] ्च् 

>५ 

। 

हे. 
गा 


चर । हा है । । शा 


दजाश मो हरी कि फौनसर्म या 7 ? इसे शरीर की 
05 करता सदमे म्यन्ची झवान सी है । 


ह् ्‌ है 


इससशौण (3 ७१ 


भंसी दिचिय बाल है कि इस हहियों के शरीर को हट्टी प्‌ जाने 
से नहाना पड़ता है। हम सब मुँह से रोटी खाते हैं, दाँतों से उसे 
चयाते हैं। दाँत बया हैं ? हृड्डियाँ ही तो हैं। जब तक दाँत मुंह में 
हैं-हुत हैं; भ्रपने स्थान से हटते ही प्रहूत हो जाठे हैं। इस पर 
लोग कहते हैं - यह जीवित हड्डी भौर वह मरी हड्डी । उनकी दृष्टि 
में हडियाँ सी जीवित भौर मरी - दो प्रकार की होती हैं 

जो भुछ भी हो, थे सब बातें व्यवहार की हैं। संत्तार में 
ग्यवहार चलता हो हैं। भौर जब तक हम संसार में हैं पद तक हम 
सब व्यवहार निभाते ही हैं, निभाना भी चाहिये ! पर मुक्तिमार्ग में 
उसग कोई स्पान नहीं है । 

यही फारण है हि मुक्ति के पंथिक मुतियत इन व्यवहारों से 
प्रतीत होते हैं, वे व्यवहारातीतत होते हैं । 

नन्तानुवधो, भप्रत्यात्यान झोर प्रत्याद्यान - इसे तीन 
कुषायों के प्रमाषरूप वास्तविक शोचधर्मे ० निए्वयाशूद-ध्यवहा रातीत 
मुनिराजों के ही हीता है, क्योंकि उन्होंने परमपवित्र श्ातीवेंदस्वभावी 
लिजारमा का भतिउय प्राश्षय लिया है। में प्रारमा में हो जम गये हैं, 
उसी में रस गये हैं । 


भनन्तानुदंधी व भप्रत्याख्यान इन दो कपायों के प्रमाव में 
एवं मात्र धनस्तानुवंधी के धमाव में होने वाला शौचधर्म क्रमश: 
देशपरती व प्रदती सस्यसदृष्टि धावकों के होता है | सम्यस्दृष्टि भौर 
देशवती धावकों के होने बाला भौचधर्म मथपि वारतविक ही है; 
तथापि उसमें बैसो तिरमेलता नहों हो पाती जैसी मुनिदशा में होतो 
है | पृपरतः शौचपम तो वीतरागी सर्वशों बे; हो होता है । 

स्वभाव से तो सभी प्रार्माएँ परमप्रवित्र ही हैं, विकृति मात्र 
वर्याव में है। पर जब पर्योप परमप्वित्र घारमस्वमाव जा प्राथय 
पेती है, तो वह भी पवित्र हो जाती है। पर्याय के पवित्र होने बा 
एकमात उपाय परमप्विद्र झामरवभाव का धाधण सेना है । पर के 
धाधप से पर्याय में प्रषवियता भौर 'रव' के प्राथय से पविचता पा ट 
होठी है । ध 

ममयसार गाया ७२ की टोरा में घाघायें प्रमुतचस्् प्रारमा को 
परपरत पदिद एवं मोह-5ए5दरेघधप भायदमादों गो धपदित्र बताते 
हैं। रोते घासरतत्व को धर जिशा है, जोबदरत्व धौर प्रजीद 


७४ [] धर्म के दशलक्षश 


ऐसा महत्त्वपूर्ण अव्यक्त सत्य अपेक्षित होता है जो उपास्य हो, झभिय 
के योग्य हो । दाशेनिकों और आध्यात्मिकों का उपास्य, आशयदाता 
सत्य मात्रवचनरूप नहीं हो सकता । जिसके आश्रय से धर्म प्रकट ही, 
जो अनन्त सुख-शान्ति का आश्रय बन सके; ऐसा सत्य कोई महंत 
चतनतत्त्व ही हो सकता है, उसे वाग्विलास तक सीमित नहीं किया 
जा सक़ना। उसे वचनों तक सीमित करना स्वयं ही सबसे बड़ा 
अगत्य है । 

ग्रानार्यों ने वाणी को सत्यता और वाणी के संयम पर भी 
ब्रिचार किया है, पर उसे सत्यधर्म से अलग ही रखा है। वाणी को 
भत्यना और बाणी के संयम को जीवन में उतारने के लिए उन्होंने 
उस चार स्थानों पर बांधा है - (१) सत्याणुब्रत, (२) सत्यमहात्रत, 
(३) मायासमिति और (४) वचनगुप्ति । 
मुस्पराप से ह्थूल भूठ नहीं बोलना सत्याणुत्रत है। सूक्ष्म भी 
: सटीं बोलना, सदा झत्य ही बोलना सत्यमहात्रत है। सत्य भी 
॥र, अधिय, ससीमित ने बोलकर; हित-मित एवं प्रियवचन 
पलना भाषासमिति टै; और बोलना ही नहीं, वचनगुष्ति है । 


हा 
हक कटडू! कलम कृरतक का मकृन ्प 
हा ॥ हर के: आह आजा 5८ ी 


मे देगाते | हि जशिनागम में बनने को सात्य एवं [ 


पु 


के आ ७» ..०.०५ न्न्य् ज्रू2 हक ह ठप णग 2 ६ 23, रा कक रा ते रे ता 
शाम रात का लिए उसे सार स्थानों घर प्रतिबंधित लिया 
27 002 कोच 0 पल 2 6 या वतिना बोल ने ले जाने मे धोने पट गा 
४ | व ये घट ह हि यदि विला बोले नल जाने सो बोलो ही गत, 


+े शा बा हक हिवलमिहरा गृ ५१ ५ ७3 ७७ से ज्क गो यज ल्‍ ट््म 

हू चया लिनल्‍मिकलिंय सनने सोलों भौर यह भी पर्णतः सत्य, 
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छत्तका पमितता साम्मव है, पर जिप्तरी खोज ही को गई हो वह कंसे 
मिले ? जब तक सत्य की सपभते नही, जोज चातू रहती है । किन्तु 
जय विःसी गंतत चीझ को सरय भान लिया जाता है तो उसकी खीज 
भी बन्द कर दी जाती है । जब खोज ही बन्द कर दी जावे तो फिर 
मिलने का प्रश्न ही कही रह जाता है ? 
हत्यारे की सीज तभी तक होतो हैं जब तक कि हत्या के 
प्पराध में झिसी को पकड़ा नहीं जाता । जिसने हत्या नहीं की हो, 
पदि उसे हत्या के प्रपराध भे पकड़ लिया जाय, सजा दे दी जाय, तो 
प्रमत्ती हृत्यारा कभी नहीं पकडा जापणा । कर्षोकि घद तो फाइल ही 
पन्द हो गई, घ्रव तो जगत की दृष्टि में हत्यारा मिल ही गया, उसे 
सजा भी मित्र गई। श्द खोज का या काम ? जब सोज बग्द हो 
गई तो प्रमप्ती हत्यारे वा मिलता भी भ्रसम्भव है । 
इसीप्रकार जद सत्यवचन को सत्यथर्म मान लिया गया तो 
फिर प्रसती सत्यधर्म की सोज पा भश्त ही कहाँ रहा ? सत्यवचन 
को सत्यधर्म भान लेने से सबसे दश्ी हानि गह हुई कि सत्यधर्भ की 
घोज को पई । 
सत्यधर्मे बदा है ? यह नहीं जानने वाले जिजशासु कभी से कभी 
सात्यपर्म थी पा लेंगे, बर्योंकि उनकों सोज चालू है; पर सत्यवचन की 
हो सत्यधर्म मानकर बैठ जाने वातों को सत्य पाना सम्भव नही + 
भरत गृहरयों के होते हैं, मुनिरयों के नहों। महात्रत मुनियों 
के होते हैं, गृटस्थी के नहीं । इसीपरकार सापारमिति भौर वचवपृप्ति 
मुनियों के होती है, गृरत्पों के नहीं। भणुद्रत, महारत, गृप्ति भौर 
समिति रहरथी और शतियों के होते हैं; सिद्धों के महीं, प्रविरत 
सम्यादुध्टियों के भो नहीं । जबरि उत्तमक्षमाद दशपर्म हएनी-घपनी 
भूमिरानुसार प्दिरत सग्यादृष्टियों से लेदर मिद्धों चदः पाये जाते हैं। 
वाणो पूदुगल की पर्याय है गौर साय है धात्मा का धर्म । धारमा 
का परम ध्ात्मा भें रहता है, शरीर भौर बागी मे नहीं । जो घारगा 
के पर्म हैं, उतता सम्यूरए-पर्कों दे: धनी गिद्धों मे होता भरनिदार्य है । 
उत्तरएमादि दशपर्मभ डशिनम सध्यधर्म भी शादिस है, सि्दों मे 
विद्वसान है; १६ उनमें सत्पवचन मही है। भर; सिद्ध होता है कि 
लिश्क्य है शन्दयचन सत्ययर्य हरी है । 
यहाँ एक अश्म सम्भव है दि कया झरुदत, महाए्व एम नहीं ? 
दया समिति, लि भी धर्म न; 


मै 


क्र 
जी के मिकयकगनाइुनपासक+व्यमि नम *कनयकनकर की 
जे [] एम के छादइभर 


घगएय झौर महाद्ततों को आचाय उमस्वामी ने तत्त्वार्थसूत्र 


£ शारापाधियार में लिया है । यथपि उन्हें कहीं-कहीं उपचार से घम 
हों, बंध के कारण हों; उन्हें निश्चय से धर्म 


६ आई [3 >क कक ७ ब्् # ऋ हक कक हैक हिट. बन फक, च्‌ का 0 2 ॒ ः 
गयि, समिति भी उत्तमसत्यधर्म नहीं हूँ। तात्पर्य यह है कि 
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सीधी-गी बात यह है कि जिस सत्यपर्म को चर्चा यहाँ चस रही 
है, यह न सत्य घोलने में है, न हित-मित-प्रिय बोलने में; बह बोलने 
के निषेधहप मौन में भी नहीं । वयोकि ये सब बाशी के धर्म हैं भशौर 
विवक्षित सत्यधर्म झात्मा वा पर्म है । 


जी वास्तविक धर्म हैं, ये पूर्णतः प्रकट हो जाने के वाद रामाप्त 
नही होते । उत्तमक्षमादिधर्म प्िद्धावस्पा में भी रहते हैं, पर भरुुद्रत- 
महाव्रत एक भ्रवस्थाविशेष में ही रहते हैं। वे उस प्रवस्या के धर्म 
हो सकते हैं, भातमाः के यही । गृहस्प भराब्रत ग्रहण करता है, किन्तु 
जब वही यूहरथ मुनिधमे प्रंयीकार करता है तो महाग्रत ग्रहए करता 
है, धराप्रत छूट जाते हैं । जो छूट जावे वह धर्म कसा ? 


अणुदत, महाप्रत, गुप्ति, समिति-ये सब पड़ाव हैं, गन्तम्य नही, 
प्राप्तच्य नही, भन्तिम लक्ष्य मही, भन्तिम लक्ष्य मिद्ध श्रवस्था है । 
उसमे भी रहने वाले उत्तमक्षमादिधर्म जीव के वास्तविक धर्म हैं। 


भव हमें उस संत्यधर्म कसी समभना है जो एकेन्द्रिय से सेकर 
परच्चेश्धिय तक घतुर्मति के सभी मिथ्यादुष्टि जीवों में नहीं पाया जाता 
एवम सम्यरदू प्टि से लेकर स्रिद्धों तक सभो सम्यरदृष्टि जीवों मे भपनी- 
पपती भूमिकानुसार पाया जाता है । 


द्रव्य वय लक्षण सत्‌ है। प्रात्मा भी एक द्रव्य है, प्रतः बहू 
सतुस्वभावी है । सत्स्वभावी प्रात्मा के प्राथय से प्रात्मा मे जो शास्ति- 
स्वरूप बोतराय परिणषति उत्रप्त होतो है, उसे निश्चय से सत्यपर्म 
बहते हैं। साय के साथ सगा 'उत्तम' शब्द विध्यात्द में: प्रभाव भौर 
सस्यददर्शन की सता का सूचक है। मिव्यात्व के प्रभाव बिना तो 
पत्पथर्मे वो प्राप्ति हो सम्मव नहीं हैं । 


जब सके यह झात्या वस्तु ब[--विशेषजर प्रात्मदरलु वा, सत्य 
रुवर्प नहीं समम्गा, तव तरः गशयधमें की उत्पत्ति हो सम्भव नहीं 
है । जिंगरी उत्तत्ति ही न हुई हो उसकी वृद्धि और सम्बुद्ि वा प्रश्न 
ही नहीं उठता । झात्मदातु बी सच्ची समझ भात्मानुभव है बिना 
शण्शद नही है ॥ शिष्पएद के धशाव घोर, शश्यइत्व वो प्रप्तिवे 
लिए ध्शोशनशूत ऋनारम दरतुभों वा तो मात्र मरमभान ही भरेशित 
है, विप्यु घारमदरत मे शान के साथन्‍्साथ घनुझूति भी प्रावारतर है । 
फतुझूति के दिना रम्यय ध्रारमशान यर्मद नहीं है । 
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यह तेरी दृष्टि की सरादी है, वस्तुस्वरूप की नहीं । सत्य कहते हो 
उस्ते हैं जिसको सोक में सत्ता ही । 

जगा विभार करें कि सत्य बया है भौर प्रसत्य वया है ? 

'पहु घट है'- इसमें तीव प्रकार की सत्ता है। घटा नामक 
पदार्थ की सत्ता है । 'घट!' को जानने बाते ज्ञान की सत्ता है भौर 
घटा शब्द वी भी सत्ता है। इसोप्रकार 'पर' नामक पदार्थ, उसको 
जानने याले ज्ञान एवं 'पट' शब्द की भी सत्ता जगत में है। जिनकी 
उक्त है मे हरी सह्ए हैं ! इस तीनो का सुमेत हो तो शान भी सत्य, 
याएंी भो सत्य, भोर वस्तु तो सत्य है ही। किन्तु जब वस्तु, शान 
भौर दाणी का धुमेल न हो - मुंह से बोले तो 'पट” भौर इशारा करे 
'घर्टा वी झोर - तो वाणी परत्य हो जायेगी । इसीप्रकार सामने तो 
हो 'पट' भौर हम उसे जानें 'पर'>त्ो शान प्रसत्य (मिच्या) हो 
जाएगा; बस्तु तो भसत्य होने से रही। बह तो कभी भसत्य हो ही 
नही सकती । वह तो सदा ही स३-हूप से है, भौर पर-छूप से नहीं है । 

भतः पिद्ध हुधा कि भ्रसत्य बस्सु में नहीं; उसे जानते वाले शव 
में, मानने वाली श्रद्धा मे, या कहने वाली बारी में होता है । भतः में 
तो बहता हूँ कि भ्रशानियों के ज्ञान, थद्धान भौर वाशी के भतिरिक्त 
लोड में प्रसत्य गो सत्ता ही नही है; सर्वत्र सत्य वा ही साम्राज्य है। 

पस्तुत: जयंत पीला मही है, किन्तु हमें पीलिया हो गया है; 
प्रत: जयत पीला दिखाई देता है। इसीप्रदार जयंत में सो ग्रसत्य की 
सत्ता हो नही है; पर प्रुत्प हमारी दृष्टि में ऐसा समा गया है कि 
वह अदत में दिखाई देता है । 

मुपार भी जगत वा नही; प्रपनी दृष्टि का, प्रपने शान का 
मटना है। सत्म था उत्पादन भहीं करना है, सरप तो है ही; णो 
जँसा है वही सत्य है । उसे सहो जातता है, मातना है। सही जानना- 
मातता हो सत्य प्राप्त करता है। पझौर भात्मन्याय वो ध्राप्त वर 
राम-द्ेप का प्रभाव कर दीतरागताहुए परिणशति होना साटपरधर्म है । 

यदि मैं पट बा पट बहूँ तो सत्य है, जिग्तु पट को पट बढ़ें हो 
ऋुठ है। पैरे बहने से पट, पट हो हो नही जाएगा; बह तो पट ही 
पहँगा। बस्तु में भूठ ने वहाँ प्रदेश किया ? मूठ जा प्रवेश तो बारी 
भेहशा। रमोपकार बदिपर को पट जाने सोशान ऋध हपा, 
वस्तु तो गन्दी । मैंने पट जो पट जाना, माना या जरा + श्याम इट 
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संयम दो प्रसार का होता है।- 
(१) प्राणीसंयम और (२) इर्द्रियसंगम । 

छुटराय के जीवों के घात एवं घात के भावों के त्याग को 
प्रायोसंपम भौर पंचेन्द्रियों तथा मन के विषयों के त्याग को इएग्द्रिय- 
संपम कहते हैं । 

पट्काय के जीयों की रक्षारूप झहिसा एवं पंचेन्द्रियो के विपयो 
के त्यागरूप प्रतों को बात जब भी चलती है - हमारा ध्यान परजीवों 
के द्रव्यप्राणरूप घात एवं बाह्य भोगप्रवत्ति के त्याग की भोर ही 
जाता है; भभिष्राय में जो वासना धनी रहती है, उसकी शोर ध्यान 
ही नही जाता । 

इस संदर्भ में महापंडित टोडरमलजी लिखते हैं - 

“बाह्य चरस-स्थावर को हिंसा तथा इन्द्रिय-्मन के विषयों में 
प्रवत्ति उसको भविरति जानता है; हिंसा में प्रमाद परिणति मूल है 
भोर विपयसेवन में भ्रभिलापा मूल है उसका प्रवलोकन मही 
करता। तथा याह्य क्रोधादि करना उसको कपाय जानता है, 
प्रभिप्राय में राग-द्वेप बस रहे हैं उनको नदी पहिचानता ।”'* 

यदि बाह्य हिसा का स्थाग एवं इर्द्रियों के विषयों थी प्रवृत्ति 
नही होने का ही नाम संयम है, सो फिर देवगति मे भी सयम् होना 
चाहिए; वयोंकि मोलह स्वर्गों के ऊपर तो उक्त बातों फी प्रवृत्ति 
संयमी पुरुषों से भी कम पाई जाती है । 

सवर्धिसिद्धि के सम्यग्दृध्टि झटमिस्रो के पचेरिद्रयों के विपयो 
शी प्रयृत्ति बहुत कम था न के बराबर-सी पाई जाती है। रपशंनेस्द्रिय 
के विधय सेवन (मैथुन) की प्रवृत्ति तो दूर, तेतीस सागर तक उनके 
मन में विधय सेवन का विरत्प भी नहीं उठता । 

सर्वमान्य जेनाचार्य उमास्वामी ने स्पप्ट लिया है - 

'परे८प्रवीचारा:"६ 

मोनद स्कणों है जएर उडी छाप गए झात भी नहीं होता । 

रसता हर्द्रिय के विषय में भी उन्हें तेतीस हजार वर्ष तशशुद 
भी साने-पीने बा भाद नहीं भाता। तेतीग हजार दर्ष के दाद भी 

१) शोक्षदाएं शदाशव, पृष्ठ २२७ 
* तत्दादंगूत्र, प्रध्याद ४, पूत्र ६ 
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| स्पय भी गऊ जीव हूं इसका उन्हें ध्यान ही 
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भाप यह भो कह सउते हैं- इस्द्रियाँ तो हमारे भ्रानन्द धोर 
ज्ञान में सहायक हैं। वे तो हमें प्ेन्द्रियों के भोगो के प्रानन्द सेने में 
सहायता करती हैं, पदार्यों को जातने में भी सहापता करती हैं । 
सहायको को शभ्रु क्यो कहते हो ? सहायक तो मित्र होते हैं, घत्रु नही । 

पर पाप यह वयो भूल जते है कि ज्ञान प्रौर प्रानन्‍्द तो धभात्मा 
का स्वभाव है। स्वभाव मे १२ की प्रपेदा नहीं होती । पतीरिद्रय- 
गातन्द भौर प्तीद्दियज्ञान को किसी 'पर' को सहायता की 
भ्रावश्यकता नही है | 

यद्यपि इन्द्रियमुख भर इन्द्रियज्ञान में इन्द्रियाँ निमित्त होती हैं, 
तथापि दन्द्रिययुस सूख है ही नहीं । वह सुसाभास है, सुस-सा प्रतोत 
होता है; पर वरतुतः सुस नहीं, दु पं ही है, पापवंध का कारण होने 
से घागामी दुःख का भी कारण है। इसमीप्रकार इन्द्रियाँ रूप-रस- 
मन्ध-स्पर्श प्रौर शब्द की ग्राहक होने से मात्र जड़ फो जानने में ही 
निमित्त हैं, प्रात्मा को जानने में वे साक्षात्‌ निमित्त भी नहीं हैं । 

विषयों में उतझाने में निमित्त होने से इन्द्रियाँ संयम मे बाघक 
ही हैं, सापदः नहीं । 

पंचेन्द्रियों के जीतने दें; प्रसंग में भी सामास्यजनों का ध्यान 
हर्द्रियों के मोगपक्ष वो धोर ही जाता है, ज्ञानपता की भोर कोई 
ध्यान ही नही देता | इर्द्रियसुख मगे रघागने की बात सो सभी करते हैं, 
पर दृष्धियज्ञान भी हेय है, प्रात्महित ये: लिए पग्रर्याद्‌ भतीन्द्रिययुरा 
धोर झतोन्द्रियज्ञान की प्राप्ति के लिए हृन्द्रियजश्ञान की भी उपेक्षा 
धावायक है- इसे घहत कम लोग जानते हैं । 

जब इन्द्ियमुष्त भोगते-भोगते भतीन्द्रियसुत्त प्राप्त नहीं किया 
णा गकता तव हन्द्रियज्ञान बेट माध्यम से झतीटिट्रयज्ञान की प्राप्ति 
बसे होगो ? पात्मा के झनुभव दे लिए जिमप्रकार दश्दियसुख 
राज्य है; उसीप्रतार प्रतोस्दिमशान गो प्राप्ति बे: सिए दृश्थियजश्ञान 
से भी विराम लेना होगा । 

अवजतघार में शावाद कुन्दबुन्द लिएते हैं :- 

घरिय पमुत्त मुतं भदिदियं इदियं घ भरदेसु 
शाश् च तहा सोवर्द ज॑ तेसु परं व त॑ ऐप ॥५१॥॥ 

शिसप्ररार कान यूर्तेन्मम्रर्त भौर शगम्टिर-प्रतोश्िय होगा है; 

उनीमशार शु् भी मूर्त-भमू्े घौर घग्ट्रिय-प्रतीन्दिय होता है। इनमें 
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६२ ८ एम 
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पावन इ्ग पा 
प्रयलनशार को ही पसपनत्री गाथा को उत्वानिका में आचाय 
दम दभग्द विराने हैं :- 
'धपेन्टियमीर गसाथनी भस मिन्द्रिय ज्ञान हैग॑ प्ररिशन्‍दति । 
>82 एइबज्थयिगुरा हा साधनभत दचन्द्रिमज्ञान हेस ४०“ इरसमप्रकार 
पड निल्शा एस्में कह । 
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जाने की तंपारो है। सोचते है कि जितने दिन हैं, खा लें; फिर न 
मालूम मिलैया या नही । 

जो भी हो, पर ऐसे लोग पेट भरने के नाम पर पंचेरिद्रियों के 
विषयों को हो भोगने मे लगे रहते हैं 

मैं पूछता हैं ध्यास्ते को मान्न पानों को जरूरत है या ठंडे-मीे- 
रगीन पानी की । पेट पये तो पानी को ही जरूरत है-चाहे बह गर्म 
हो या ठंडा, पर स्पर्शन इन्द्रिय की माँग है ठंड पानी की, रखनेन्द्रिय 
की माँग है मीठे पानी की, प्रार कहती है सुगंधित होता चाहिये, 
फिर भाँस की धुकार होती है रगोन हो तो ठोवः रहेगा । 


एयरकणष्डीशन होटल में वेठकर रेडियो का गाना सुनते-सुनते 
जद हम ठंशा-भीठान्सुयधित-रगीन पानी पीते हैं तो एक गिलास का 
एक रुपया चुकाना पड़ता है। यह एक रुपया क्‍या प्यासे पेट की 
भ्रावश्यकता थी? पेट की प्यास तो मुपत के एक गिलास पानी से 
बुक सकती थी । एक रपया पेट की प्यास बुभाने मे नहीं, इर्द्रियो 
शी प्यास बुभाने में गया है । 

इन्द्रियों के गुलामों को न दिन यंग विचार है न रात का, न 
भष्य का विचार है न प्रभदय का । उन्हें तो जब जैसा मिल जावे साने- 

पीने-भोगने को तैयार हैं। बस उनकी तो एक ही माँग है कि इरिद्रियो 
को प्रनुकुत लगना चाहिए; चाहे वह पदार्थ हिसा से उत्पन्न हुम्रा हो, 
घाहे मलिन हो बयों न हो, इसकग उन्हें कोई विचार नहीं रहता । 

जिनके भक्तश भें भनन्‍त जीवराशि का भी विनाश ब्यो ने हो- 
ऐसे पदार्यों के रोवन में भी इन्हे कोई परहेज नहीं हो ता, यह्कि उनका 
सेवन नहीं बरने वालों की हेँसो करने से हो इस्हे रस घाता है । 
थे प्रपने प्रमंपग को पृप्टि मे प्नेर प्रवार वी मृतक करने रहते हैं । 

एवं सभा बे: बीच ऐसे ही एक भाई मुझसे बोले-“हमने सुना है 
कि झ्मालू पग्रादि जमीरदों मे भनन्‍्त जीव रहते हैं ? *' 

जव मैने बहा-रहते तो है ।” तय बहने सगे>''उनवी पायु 
विदनी होती है १” 

"एक श्याम के घटारहवें भाग यह उत्तर वाशर योजे-/'झव 
उनवी पाप हो इतनी बम है तो वे तो पपनी घाउ वो समाप्ति गे 
ही मग्ते हगे, हमारे खाने गे तो भरते नहों। पिर एनके शान में 
कया दोप है ? 
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उत्तमतंव्मत (] ६५ 


हाँ! हम यही कहते हैं भ्रौर ठोक कहते हैं, क्योंकि ज्ञान की उत्पत्ति 
तो शझ्ात्मा में भात्मा से हो होती है । इन्द्रियों के माध्यम से तो वह 
बाह्य पदार्थों में लगता है, पर-पदार्थों में लगता है। इन्द्रियों के 
माध्यम से पुदुगल का हो ज्ञान होता है क्योकि वे रूप, रस, गध, स्पर्श 
और शब्द की ग्राहक हैं। झात्मा का हित प्रात्मा को जानने में है, भत. 
पर में लगा ज्ञान का क्षयोपशम ज्ञान की बर्बादी ही है, भावादी नही । 


झनादिकाल से झात्मा ने पर को जाना, पर भाज तक सु्ी 
नहीं हुप्ना । किन्तु एक बार भो यदि झात्मा झपने पात्मा को जान 
लेता तो सुखी हुए बिना नही रहता । 

यह तो ठोक, पर इससे संयम का क्‍या सम्बन्ध ?े यहो कि 
संग्मन का नाम हो तो समम है, उपयोग को पर-पदार्यों से समेटकर 
निज में लीन होना ही संवम्त है। जैसा कि 'धवल' में कहा है द्यौर 
जिसे प्रारम्म मे हो स्पप्ट किया जा चुका है। 

यह प्रात्मा पर की खोज में इतना व्यस्त है झौर झसयभित हो 
गया है कि खोजने वाला ही खो गया है । परन्ेेय का लोभी यह 
ग्रात्मा स्वजश्नेय को भूल ही गया है । बाह्य पदार्थों की जानने की 
ब्यग्रता में प्रस्तर में फॉकने की फुर्सत ही नही है इसे । 

यह एक ऐसा सै बन गया है जिसकी टेबल पर पच-पाँच फोन 

लगे हैं। एक से बात समाप्त नहीं होती कि दूसरे फ़ोन की घटी 
टनटना उठती है। उससे भी वात पूरी नहीं हो पाती कि तीसरा फोन 
योल उठता है। एमीप्रकार फोनो का सिलसिला घलता रहता है । 
फोन पचिर्साँच हैं भौर उनकी वात सुनने वाला एक है । 

श्मीप्रवार इन्द्रि्या पाँच है और उनके माध्यम से जानने वाला 
प्रात्मा एक है । बाहरी तच्व पुदुगल वी रप्र-रस-ग प-रप्र ह-शब्द 
सम्बन्धी मूखनाएँ इश्टियों वे: माध्यम से निरस्वर थ्याती रहती हैं। 
यानों के माध्यम से खूचना मिलती है कि यह हस्ला-गुस्‍ता कहो हो 
रहा है ? उस पर विचार हो नहीं कर पाता वि साइड बहती है- 
बदय्‌ था रही है । उसके बारे मे डुछ सोचे कि शाँख के माध्यम से 
बुद्ध बाला-पौसा दियमे सगता है । उसेरा कुछ विचार बरे हि टी 
हवा यथा गर्म ले वा भोवत झपनी सला या ज्ञान कराने लगता है । उगयगे 
सावधान भी नहीं हो पाता हि संहमे रखेंवान में पट वहवापस 
फट से था गधा-स्मना यह सूचना देने लगती है । 


करे वचारा आ्रात्मा ! वाहर को सूचनाएँ और 
इतनी आती रहती हैं कि अ्रन्तर में जो सर्वाधिक 
मतत्त्व विराजमान है, उसकी शोर कांकने की भी इसे 


का + हे मै 


वात्यम से परमेयों में उलका यह आत्मा स्वशेय 


॥ तक जान हो नहीं पाया - उसे माने कैसे, उसमें 
या के ब्रिकट समस्या स्या हे। 


ऋ< 


उत्तमपंयतत [] €७ 


रहेगा तो एक दिन बह उसी का हो जावेगा। उसी को प्रपनी माँ 
मानने लगेगा, जिसका दूध उसे प्रतिदिन मिलेगा। फिर वह झ्रापकी 
भेस को अपनी माँ न मान सकेगा । 


भाप समभते रहेंगे कि आ्रापका पाडा दूसरे की भेस का दूध पी 
रहा है, पर वह समभता है कि उदकी भेस को बच्चा भिल गया है । 
इसीप्रवार निरन्तर पर को ही जानने वाला ज्ञान भी एक तरह 
से पर का हो जाता है। वस्तुतः झात्मा को जानने वाला ज्ञान हो 
प्रात्मा का है, भात्मज्ञान है। पर को जानने वाला ज्ञान एक दृष्टि 
से ज्ञान हो नही है। वह तो भज्ञान है, ज्ञान की वर्बादी है । 
लिखा भी है +-+ 
ग्ात्मज्ञान ही ज्ञान है, शेप सभी भ्रज्ञान । 
विश्वशान्ति का मूल है, वीतराग-विज्ञान ॥१ 
संयम की सर्वोत्कृप्ट दशा घ्यान है । वह झ्ाँस बंद करके होता 
है, सोलकर नही । इससे भी यही सिद्ध होता है कि भात्मानुभव एव 
झात्मध्यान इन्द्रियातोत होता है; भ्रात्मानुभव एवं प्रात्मध्यानरूप 
संयम के लिए इन्द्रियो के प्रयोग की भावश्यकता नही है । 
इब्ट्ियज्ञान को भी हेय मानमे वाले ग्ात्मार्यी का जीवन 
भ्रमर्थादित इन्द्रियमोगो मे लगा रहे, यहू सभव नहीं है । 
कहा भी है;- 
ग्यान बला जिनके घट जागी, ते जगर्माहि सहज यैरागी । 
ग्यानो मगन विपंसुसमाँही, यह विपरीति समय नाहीं ॥४१॥१ 
उत्तमसंयम के पायी महात्रती मुनिरानो वे: तो भोग वी प्रवृत्ति 
देखो ही नहीं जाती । देशसपमी प्रणुद्वती श्रावक के यद्यपि मर्यादित 
भोगों की प्रवृत्ति देखी जाती है, तथापि उसके तथा धद्मती सम्यस्दृष्टि 
के भी पनर्गत प्रवृत्ति नही होती । 
धात्मा के झाश्रय से उत्पस हीने वाला धन्‍तर्दाह्य उत्तम्ंयम्- 
धर्म हम सबको शी प्रातिशीघ्र प्रबद हो, इस पवित्र भावना 4 साथ 
विराम लेता हूँ प्योर भावना भाता हैं कि- 
वो दिन बब पाऊँ, पर वो छोड़ वन जाऊं | 
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ए ये संगार परनायों की इच्छा के त्याग द्वारा स्व स्वरूप में 


प्‌ 


के - 


उत्तमत्प (3 ह९ 


देह भौर झात्मा का भेद नही जानने वाला झज्ञानी मिश्यादृप्टि 
यदि घोर तपश्चरण भी करे तब भी मुक्ति फो प्राप्त नहीं कर 
सकता | समाधिशतक में झाचार्य पृज्यपांद लिफत्े हैं .- 


यो न वैेत्ति पर देहादेवमात्मानमध्ययम्‌ । 
लभते स न निर्वाणं तप्त्वापि परम तप: ॥३३॥। 


जो भ्रविनाशी शात्मा को शरीर से भिन्न नहीं जानता, यह 
धोर तपश्चरणा करके भी मोदा को प्राप्त नही करता । 


उत्तमतप सम्यववारित्र का भेद है श्लौर रम्यवचारितर 
सम्पग्द्शन-सम्यग्ज्ञान बिना नहीं होता। परमार्थ के बिना प्रर्थाति 
शुद्धात्मतत््वरूपी परम धर्य की प्राप्ति धिना किया गया समस्त तप 
वालतप है। भावार्य दुन्ददुन्द समयसार में सिस्ते हैं - 
परमदुम्हि दु झ्ठिदों जो झुणदि तव॑ बदं च धारेदि । 
तत सध्वं वालतव बालवदं वेंति सब्वष्ह ॥१५२॥। 
परमार्थ में प्रस्यित भर्थात्‌ 00४ ते से रहित जो जीव तप 
करता हैं भौर श्रत धारण करता है, उसके उन भव व्रतों स्‍्रौर तप को 
गर्वेज्ञ भगवान वासब्रत भौर धालतप फटते हैं । 
शिनागम में उत्तमतप वी महिमा पद-यद पर गाई गई है। 
भगवतों ग्ारापना में तो यहाँ सक लिया हैं :- 
तें रत्ति जे णे तब्भइ तवसा सम्म॑ बएण पुरिसस्म । 
पग्रग्गीव तण जतिप्रो यम्मतरा टहदिय तवस्गी ॥१४७२॥। 
सम्मं कदस्स प्रपरिस्सवरस शा फल तवस्स बच्छोंद । 
वोर्ट चत्यि समस्ये जरस दि जिब्मा संयसहस्स ॥(४७३॥॥ 
जगत में ऐसा कोई पदार्थ नहों जो निर्दोष तप से पुरच को 
प्राप्त न हो सके भर्वात्‌ हत से सर्व उत्तम पदार्यों झी प्राप्ति होती है । 
जिसप्रवार प्रज्वलित प्रग्नि तग्ध यो जलाती है; उसीप्रषार तपश्पी 
झग्नि वर्मरूप तुण वो जलातों है। उत्तम प्रत्ार से रिया गधा 
बर्मासव रहित तप का फार बरग्यने बरने में हजार जिद्ठा बाला भी 
गम नही हो राबता । 
हप वी महिमा गाते हर महाबदि छानतरायजी लिखते हैं :- 
हप धार सुरंशाप, वरम शिरार वो इस है। 
द्वाइभ पिप सुणदाद, बद्दो न बरें निज सवति शम ॥। 
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उत्तदतप [ै) १०३) 


में उलभे किन्तु दश-दश दिन तक उपवास के नाम पर लंघन करने 
बालों को वडा तपस्वी मानती है, उनके सामने ज्यादा भुकती है; 
जबकि भाचार्य समनन्‍्तभद्र ने तपस्वी की परिभाषा इसप्रकार दी है :- 
विपयाशावशातीतो निरारंभोध्परिग्रहः । 
ज्ञानध्यावतपोरक्तस्तपस्वी स प्रशस्यते ॥।* 
पंचेन्द्रियो के विपयों की प्लाशा, झारम्भ धौर परिय्रह्द से रहित; 
शान, ध्यान भौर तप में लीन तपस्वी ही प्रशसनीय है । 
उपवास के नाम पर लंघन की बात यों करते हो ? 
इसलिये कि में लोग उपवास का भी तो सही स्वरूप नहीं 
समभते | मात्र भोजन-पान के त्याग को उपवास मानते हैं, जबकि 
उपवास तो भात्मस्वरूप के समीप ठहरने का नाम है। नास्ति से भी 
विचार करें तो पंचेन्द्रियों के विषय, कपाय भौर झ्ाहार के त्याग को 
उपवाग वहा गया है, शेष तो सब संघन है । 
वकापायविषपयाहारो त्यागों यत्र विधीयते । 
उपवासः से विज्ञेय: शेष॑ लंघनको विदुः ॥१९ 
शुसप्रवार हम देखते हैं कि कपाय, विपय और झाहार के. 
त्यागपूर्वक प्रात्मस्वरूप के समीप ठहरना - ज्ञान-ध्यान में लीन रहना 
ही दास्‍्तविक उपवास है। किन्तु हमारी स्थिति वया है ? उपयास के 
दिन हमारी कपायें कितनी कम होती हैं ? उपवास के दिन तो ऐसा 
तंगता है जैसे हमारी कपायें चौगुूनी हो गई हैं । 
एक बात यह भो ध्यान देने योग्य है विः उक्त बारह तपों में 
प्रषम की भ्रषेज्षा दूसरा, दूसरे की भ्रपेज्ञा तीसरा, इसीप्रशार भग्त 
तक उत्तरोत्तर तप भधिक उत्कृष्ट प्लौर महत्वपूर्ण हैं। भनशन पहला 
तप है भौर ध्यान झन्तिम। घ्यान यदि लगातार सन्तर्मुह॒त करे तो 
निश्चित रुप से बेवलज्ञान वी प्राप्ति होती है, झिन्‍्तु उपवास वर्ष भर 
भी करे सो केवलशान की गारण्टी गही। यह सक्सो उपवास वी 
धात नही, प्रसली उपवास की थात है। प्रथम तीर्यंशर मुनिराज 
भपभर्देव दीक्षा लेते हो एक वर्ष, शक माह पौर भाट दिन तर 
निशहार रहे, किर भी हार वर्ष सक वेदसश्ञान नही हघा। भरत 
चत्रदर्ता दो दोक्षा तेते के याद ग्रात्मध्यान वे घल से एक प्रस्त्माे 
में हो बेवलशान हो वया । 
» रानवश्धइ शावशादार, पुन्द १० 
* शोकषमादंप्रवाक्र, पृष्ठ २३१ 


कआा>०-क हे 6. 
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पनगन से सवमौदये, अवमौदय से वृत्तिपरिसंख्यान, वृत्तिपरि- 
गन ये रसपरित्याग अधिक महत्त्व पूर्णा है। इस बात की स्पप्ट 
भारने ये लिए इसका सामान्य स्वरूप जानना आवश्यक है । 

एनगन में भोजन का पूर्णतः त्याग होता है, पर अवमीदये में 
एव बार भोजन किया जाता है; इसकारण इसे एकासन भी कहते 


कब + कक 75 उसथ्कन- अमलपन, 


[+ “4 
“| ययति इसमें एक बार भोजन किया जाता है, तथापि भर पेट 


नंगी; इसहारस इसे ऊनोदर भी कहते हैं। किन्तु आज यह ऊनोदर 
गाफर दुनोरर हो गया है; क्योंकि लोग एकासन में एक समय 


| + ु अामकत.. बहगकनयाननकति * हैं +कान) कुछ धमकक, कप न "7 मकर कु ले मय 
हे नह ३३ ४१| ४]४१८४॥ '(.[ 88 अद शांत दे) लेते हे | 


को जाते समय अनेक प्रकार की अटपदो प्रतिज्ञाएँ 
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पर भी प्रधपेट रह जाने में - बीच में ही भोजन छोड़ देने में इच्छा का 
निरोध झधिक है । 


इसीप्रकार भोजन को जाना ही नही भ्रलग वात है, किन्तु जाकर 
भी प्रटपटे नियमों के अनुसार भोजन न मिलने पर भोजन नहीं करना 
प्रश्नय वात है । उससे इससे इच्छा-निरोध भ्रभधिक है। तथा सरस भोजन 
की प्राप्ति होने पर भी मीरस भोजन करना - उससे भी भ्रधिक इच्छा 
निरोध की कसौटी है । 


अनशन में इच्छापों की अपेक्षा पेट का निरीध प्रधिक है। 
ऊनोदरादि में क्रमश. पेट के निरोध की अपेक्षा इच्छाओं का निरोध 
प्रधिक है । प्ृतः भनशनादि की भ्रपेक्षा क्‍ग्रागे-प्रगे के तप भधिक 
महत्त्वपूर्ण हैं। हमने पेट के काटने को तप मान लिया है जबकि 
प्राचायों ने इच्छाओं के काटने को त्तप कहा है । 


उक्त तपों में शारीरिक स्वास्थ्य का ध्यान रखते हुये रसनेन्द्रिय 
पर पूरा-पूरा भनुशासन रखा गया है | उन्होंने जीवन भर किसी रस 
दिशेष का स्थाग करने की पपेक्षा वदल-वदल कर रसों के त्याग पर 
बल दिया । रविवार को भमक नही खाना, बुधवार को घो नहीं 
साना पभ्रादि रसियों की कल्पना में यहो भावना काम करती है। एक 
रस छह दिन खाने झौर एक दिन नहीं खाने से घरीर के लिए 
ग्रावश्यक तत्त्वों की कमी भी नही होगी गौर स्वाद की प्रमुसता भी 
समाप्त हो जावेगी । 


बोई व्यक्ति यदि जीवन मर को नमक या धी छोड़ देता है तो 
प्रारम्भ के कुछ दिनो तक तो उसे भोजन बेस्वाद संगेगा, परन्तु बाद में 
उसी भोजन में स्वाद प्राने सगेगा; शरीर में उस तत्व बी कमी हो 
जाते से स्वास्थ्य मे गड़बड़ी हो सकती है। किन्तु छह दिन णाने के 
बाद यदि एक दिन घींया नमक न भो खसावे तो शारोरिकः हति 
विल्कुल न होगी झौर भोजत बेस्वाद हो जावेगा: भत- रसना पर 
पधकुश रहेगा। 


एक भुनिराज ने एक माह वा उपदास क्िया। फिर धाहार 
को निहले। निरंतराय प्राहार मिल जाते पर भी एडः प्रात मोजन 
लेकर वापिस धले गये । फिर एक माह का उपवास बर लिया। यह 
उलोदर बा उत्कृष्ट उदाहरण है । 


ता कक #च हिल कट हज आएं: सी... 5 हे हर पूहाय- जनक त अऋष्नान्क 
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४0 हि आप गाम भोजन करके भोजन का नाम ही क्‍यों किया ? 
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मैं यह नहीं कहता कि माता-पिता की विनय नहीं करना 
चाहिए । माता-पिता प्रादि गुरुजनों की यथायोग्य विनय तो की ही 
जानी चाहिए। मेरा कहना तो यह है कि माता-पिता की विनय, 
विनयतप नहीं है। क्योंकि तप मुनियों के होता है भ्रौर मुनि बनने के 
पहले ही भाता-पिता का घ्याग हो जाता है । 


माता-पिता भ्रादि की विनय लौकिक विनय है प्रौर विनयतप 
में भलौकिक भ्र्याव्‌ घामिक-प्राष्यात्मिक विनय की यात भ्राती है। 


विनयतप चाहे जहाँ माया टेक देने वाले तथाकथित दीन गृहरपों 
के नही, पंचपरमेष्ठी के प्रतिरिक्त कही भी नही नमने वाले मुनिराजो 
के होता है । 

दिना विचारे जहाँ-दहाँ नमने दाग माम विनयतप नहीं, वेनग्रिक- 
मिख्यात्व है। विनय पपने-प्राप में क्‍प्त्यन्त महान प्रात्मिक दशा है । 
सही जगह होने पर जहाँ वह तप का रूप धारसा कर लेती है, यही 
गलत जगह की गई विनय प्रमंत ससार का कारण बनती है । 


विनय राबसे वडा धर्म, गवसे बड़ा पुण्य, एवं सबसे बडा पाप 
भी है। विनय तप के रूप में सबसे वड़ा धर्म, सोलहबगरण भावनाप्रों 
में विनयसम्पप्नता के रूप में तीथेकर प्रकृति के बध का फारशणा 
दोने से सबसे यड़ा पुण्य, भौर विनयमिध्यात्य के रूप में झनंत सतार 
या वारण होने से सदसे बड़ा पाप है । 


दिनय के प्रयोग में भत्यन्त सावधानी धावश्यक है। वहीं ऐसा 
न हो कि झाप जिसे विनयतर समभकर कर रहे हो, वह विनेय- 
मिथ्यात्व हो । इसका प्यान रखिए कि कही झाष विनयतप या विनंय- 
सम्पप्तता भावना के नाम पर विनयभिध्यारव का पोषशा बर प्रनंत 
समार तो नहीं बढ़ा रहे हैं ? 


विनय वा यदि गद्दी रयान पर प्रयोग हुमा सो तप होने से गर्म 
करे काऐ३एएि फिल्क जए्हक स्टाफ कर अपुणा एफ पिण्पाएल सोपे जे 
धर्म को ही बाद देती है। यह एक ऐसी तलवार है जो चलाई तो 
घपने भाये पर जाती है झौर वाटती है रप॒भों बे मार्यो गो, पर सरी 
प्रयोग हम्मा तो । यदि गसत प्रयोग हुम्मा सो झपना मादा मी गा 
सदी है | धतः: दइसदा क्योग ग्रत्यण सादघानी से विया 
जाना चाहिए । 


डर 
क्ख् हे 
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उपचारविनय में कुछ लोग माता-पिता गब्रादि लौकिकजनों 
की विनय को लेते हैं पर यह ठीक नही है । 


ज्ञानविनय निश्चयविनय है झौर ज्ञानी की विनय उपचारविनप 
है, दर्शशविनय निश्चयविनय है झोर सम्यग्दृप्टि की विनय उपचार- 
विनय है, चारित्र को विनय निश्चयविनय है भौर चारित्रवंतों की 
विनय उपचारविनय है। इसप्रकार ज्ञान-दर्शन-चारित्र की विनय 
निश्चमविनय प्नौर इनके घारक देव-गुर्मों की विनय उपचार- 
विनय है । 


विनयतप सप्थर्म का भेद है, भ्रत इसका उपचार भी 
धर्मात्माम्रों मे ही किया जा सकता है; लौकिक जनों मे नही । 


किसी के घरणो में मात्र माथा टेक देने का साम विनयतप नहीं 
है। वाहर से तो मायावारी जितना नमता है - हो सकता है प्रससो 
विनयवान उतना नमता दिसाई न भी दे । यहाँ बाह्य विनय की बात 
नही, भतरग बहुमान की वात हैं, विनय प्रतरग तप है । बाहर से 
नमने बालो को फोट सीदी जा सकती है, धतरग वालो बी मही । 
ज्ञान-दर्शन-चारित्र के प्रति प्रस्तर में प्रनन्‍्त बहुमान के भाव श्रौर 
उनकी पूर्णता को प्राप्त करने के भाव वा नाम विनयतप है । 


वाटर से नेमनेरूप विनय तो पभी-पभी ही देखी जा सवतो है, 
पर बहुमान पा भाव तो सदा रहता है। प्रतः ज्ञान-दर्शेन-घारित्र के 
प्रति धत्यन्त महिमावत मुनिराजों के विनयतप मदा ही रहता है । 


वेधावत्यतप के सम्बन्ध में भी जगत में कम भ्रान्त पारणाएँ 
नहीं हैं। तपरवी सापृप्नो की सेदा करने, पर दवाने घादिवोे ही 
वैयादुत्य ममना जाता है । 

यहाँ एक प्रश्न सम्मव है कि वेयावृत्ति करना तप है या व राना 
भर्षात दूसरों के दर दाइना तप है या दूसरों से देर ददवाना तय है ? 
धदि पर दावना तप है तो फिर पर दावने वाते यूटरव के तप भा 
ददयाने वासे मनिराज दे नहीं; जदरि तपत्वों मुनिराज को वह 
जाता है। ये दारह तप हैं भी मुग्यपः मुनिराजो के हो । 

यदि घाप यह बहें कि पर ददवाना हप है तो फिर ऐसा तप 
विस्े स्दोषार न होगा ? दूसरे शमारों सदा बरें शौर छंवा बरदाने 
से हम सपरदों हो जाई, इससे धच्दा दौर बदय होगा ? 
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यद्यपि स्वाध्याय के भेदों में वांचना, पृच्छना ग्रादि भाते हैं तथापि 
यदा-तद्ठा कुछ भी बाँचना, पूछना स्वाष्याय नही है । क्या धाँचना ? 
फंसे बाँचना ? क्या पूछना ? किससे पूछना ? बंसे पूछना ? प्रादि 
विवेकपूर्वक किये गये वाँचना, पृच्छना प्रादि ही स्वाध्याय कहे गये हैं । 

मंदिर में गये; जो भी शास्थ हाथ लगा, उसी फी- जहाँ से 
खुल गया दो चार पंक्तियाँ सड़ें-खड़े पढली भौर स्वाध्याय हो गया, 
वह भी इसलिये कि महाराज प्रतिज्ञा लिवा गये थे कि “प्रतिदिन 
स्वाध्याय भवश्य करना - यहूं स्वाध्याय नही है । 


हमे भाध्यात्मिक ग्रंधों के स्वाष्याय की वेसी रुचि भी कहाँ है 
जैसी कि विपय-कपाय भौर उसके पोपक साहित्य पढने की है। ऐसे 
बहुत कम लोग होंगे जिम्होंने किसी आध्यात्मिक, संद्धान्तिक या 
दार्शनिक ग्रन्थ का स्वाध्याय ध्राध्योपान्त किया हो । साधारण सोग 
तो बेंधकर स्वाध्याय करते ही नही, पर ऐसे विद्वान भी बहुत फम 
मिलेंगे जो किसी भी महान ग्रन्थ का जमकर प्रसण्डरूप से स्वाध्याय 
बरते हों । ध्रादि से भ्रन्त तक भसण्डरूप से हम किसी प्रन्य को पढ़ 
भी नहीं सकते हो फिर उसकी गहराई में पहुँच पाना कंसे संभव है ? 
जव हमारी इतनो भी एचि नहीं कि उसे ग्रसण्डरूप से पढ़ भी सा्ें 
तो उसमें प्रतिपादित प्रसण्ड बम्तु वा प्रषण्ड स्वर्ठप हमारे ज्ञान 
भौर प्रतीति में बसे धझावे ? 

विपयन्कपाय मेः पोषक उपन्यासादि को हमने कमी भ्रधूरा नही 
छोड़ा होगा, उसे पूरा वरके ही दम लेते हैं, उसके पौछ्धे भोजन को 
भी भूल जाते हैं । कया भाष्यात्मिक साहित्य के स्‍क्‍्क्‍्ययन मे भी कभी 
भोजन वो भूले हैं? यदि नहीं, तो निश्चित समभिये हमारी रुचि 
प्रष्पात्म में उतनी नही शितनी विपयनपाय में है । 

'रवि भ्नुयायी वीदे' ढेः नियमानुसार हमारी सम्पूर्णा शक्ति वही 
खसगतो है, जहाँ रवि होती है | स्वाध्यायतपर के: उपचार वो की प्राप्त 
करने के लिए हमने प्राप्यकमिश साशिप में ग्रतन्‍्य हणि जागृत 
बरतनी होगी । 

स्वाप्यायतप फे पाँच भेद डिये गये हैं :- 

(१) बाॉघता, (२) पृच्छना (प्रना), (३) प्रनुष्रेक्षा 
(विन्तन), (४) प्राम्तार (पाठ) घोर (५) पर्मोपदेश । 

सनमें स्दाध्याय थो प्रविया का वमिय दिरास सहित होता है । 


इत्तमतप [_] ११३ 


चिन्तन तो हमारे जोवन से समाप्त ही हो रहा है। पाठ भी 
किया जाता है, पर बिना समझे मात्र दृहराना होता है; दुहराना भी 
सही रूप से कहाँ हो पाता है ? 


भक्तामर भौर तत्त्वा्थसूत्र का नित्य पा5 सुनेने वाली वहुलसी 
माता-वहिनों को उनमें प्रतिपादित विषयवस्तु की बात तो बहुत दूर, 
उसमें कितने भ्रध्याय हैं-- इतना भी पता नहीं होता है। किन्‍्ही 
महाराज से प्रतिज्ञा ले ली है कि सूत्रजी का पाठ सुने बिना भोजन 
नहीं करूंगी - सो उसे ढोगे जा रहो हैं । 


वास्तविक 'पाठ' तो बाँचना, पृच्छना, (83 प्रक्षापर्चक होता है । 
विपय का मर्म स्याल में प्रा जाने के बाद उसे धारणा मे लेने के 
घरेश्य से पाठ किया जाता है । 


उपदेश का क्रम सबसे झ््त में भाता है, पर भाज हम उपदेशक 
पहिले बनना चाहते हैं - वाँचना, पृच्छना, भनुप्रेक्षा भौर भ्राम्नाय के 
थिना ही। धर्मोपदेश के सुनने वाले भी इसके प्रति सावधान नही 
दिखाई देते | धर्मोपदेश के माम पर कोई भी उन्हें कुछ भी सुना दे; 
उन्हें ठो मुनना है, मो सुन सेते हैं। वक्ता भौर वक्तव्य पर उनका कोई 
ध्यान ही नही रहता । 


मैं एक बात पूछता हूँ कि यदि प्रापको पेट वा भॉपरेशन कराना 
हो तो बया बिना जाने चाहे जिससे करा लेंगे ? डॉवटर के बारे में 
पूरी-पूरी तपास करते हैं। डॉक्टर भी जिस काम में माहिर न हो, 
वह वागम बरने वो सहज तेयार नही होता | डॉक्टर भौर घॉँपरेशन 
पते बात सो चहुत दूर; यदि हम कूर्त्ता भी सिलाना चाहते हैं तो 
होशियार दर्जी तलाशते हैं, भोर दर्जी भी यदि वुर्त्ता सोना नहीं 
जानता हो तो सीने से इन्वार कर देता है। पर घर्म का क्षेत्र ऐसा 
रुसा है कि चाहे जो बिना जाने-सममे उपदेश देने फो तैयार हो 
जाता है धौर उसे सुनने वाले भी मिल हो जाते हैं । 

वस्तुतः दात यह है डि धर्मोपदेश देने भौर सुनने को हम 
गंभो रस्प से ग्रहणा ही नहीं करते, यों ही हसके-एुलके निकाल देते 
है। धरे भाई ! धर्मोरदेश भो एक तप है, वह भी पतरंग; इसे घाप 
छेल समझ रहे हैं। इसबोी गमीरता को जानिए -पहचानिए | 
उपदेश देने-सेने को गंभीरता वो समभिये, इसे ममोरजन प्रोर समय 
काटने वो चोज मत बनाइये । यह भेरा विनग्र पनुरोध है । 
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उत्तमत्याग 


उत्तमत्यागधर्म की चर्चा जब भी चलती है तबं-तब प्राय दान को 
ही त्याग समझ जिया जाता है। त्याग के नाम पर दान के ही गीत 
गाये जाने लगते हैं, दान की ही प्रेरणाएँ दी जाने लगती हैं । 

सामान्यजन तो दान को त्याग समभत्ते ही हैं; किन्तु भाश्चयें 
तो तब होता है जब उत्तमत्यागधर्म पर वर्षो व्याख्यान करने वाले 
विद्व्जन भी दान के भ्रतिरिक्त भी कोई त्याग होता है - यह नहीं 
सममभाते या स्वयं भी नही समझ पाते । 

+ यद्यपि जिनागम में दान को भी त्याग कहा गया है, दान देने 
को प्रेरणा भो भरपूर दी गई है, दान की भी भ्रपनी एक उपयोगिता 
है, महत्त्व भी है; तथापि जब गहराई में जाकर निश्चय से विचार 
करते हैं तो दान और त्याग में महान प्रस्तर दिसाई देता है । दान 
भ्रौर त्याग बिल्कुल भिन्न-भिन्न दो चोजें प्रतीत होती हैं । 

त्याग धर्म है, भौर दान पुण्य । त्यागियों के पास रचमात्र भी 
परिग्रह नहीं होता, जबसि दामियों के पास ढेर सारा परिय्रह पाया जा 
सकता है । 
. संयोग को परिभापा थ्रो प्रवचमसार को तात्ययेंबदृतलि भामक 
टोका (गाया २३६) में भाचाय जयसेन ने इसप्रश्मार दी है :- 
'निजशुद्धात्मपरिय्रह हत्या वाह्मयाम्यन्तरपरिग्रहनिवृत्तिसयाग: ।' 
निर्वाः निज शुद्धात्म के प्रहणापूर्ववः थाह्य भौर भ्रम्यन्तर परिग्रह से 
तत्ति प्याग है । 
इसी बात को बारस-प्रणुवेरणा (दादशामुप्रेशा) में इसप्रगार 
कहा गया है :- 
गिल्वेगतियं भावइ मोह घदइऊगण सटव दण्देसु । 
जो सरस हृवेच्चागों इदि भशणिदं जिशवरिदेहि ॥3५॥ 
... जिनेर्र भगवान ने वहा है हि जो जोद सम्पूर्ण परद्रध्यों ते मोट 
पावर संगार, देह धोर भोगों से उदासीनशूए परिश्णाम रखता है; 
उसके त्यागधम होता है । 


१२० [] धर्म के दशतक्षण 


गायदी दात बिल्कूल ठोक हे; प्र समभने की वात यह है कि 


व्यवशञर 


दिात ब्यवह्ार॒पर्म है और त्याग! निश्चयधर्म । 


वे धनादि परपदार्थ जिन पर लीकिक दण्टि से अपना अधिकार 
टर 722०2 कक हू से अपने 85 उन्हें अपना जानकर ही दान दिया 
वाता है। लेन-देन रवय॑ व्यवहार है, निश्चय में तो लेने-देने का कोई 


2 नहीं उठता । रही परपदार्थ के त्याग की बात, सो पर को 


ह। 
पर जानने 


गा कई उनका त्याग है - इससे अ्रधिक त्याग झ्ौर क्या है ! 
थे या पर हे हो, उनहों क्या त्मागें ? पर बात यह है कि उन्हें हम 
प्रयता मानते हैं, उनसे राम करते हैं; श्रत:ः उनको अपना मानना 
अप] गे 


सिशाग करना स्थागना है । इसलिये यह ठीक ही कहा है कि 


; हर जान गए उनके प्रलि राग का त्याग करना ही वास्तविव 
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वे भी गलतो करते हैं जो उसे पुण्य बंध का कारएा भी नहीं मानते 
प्र्धात्‌ व्यवहारधर्म भो स्वीकार नही करत्ते । 


प्याग खोटी चीज का किया जाता है श्र दान ग्रच्छी चीज का 
दिया जाता है। यही कहा जाता है कि भोघ छोडो, मान छोडो, माया 
छोड़ो, नोभ छोड़ो; यह कोई नही कहता कि ज्ञान छोडो । जो दू स- 
स्वरूप हूँ, दुःखकर हैं, प्रात्मा का प्रहित करने वाले हैं - वे मोह-राग- 
हेप रुप भ्राखवभाव ही हेथ हैं, त्यागने योग्य हैं, इनका ही त्याग 
किया जाता है | इनके साथ ही इनके प्राश्रयभूत भ्र्थात्‌ जिनके सक्ष्म 
से मोह-राग-द्वेप भाव होते हैं - ऐसे पुश्रादि चेतन एवं धन-मकानादि 
मचेतन पदार्थों का भी त्याग होता है । पर मुख्य वात मोह-राग-हेप 
के त्याग की ही है, वयोकि मोह-राग-इंप के त्याग से इनका र्याग 
नियम से हो जाता है; किन्तु इनके त्याग देने पर भी यह गारटी नही 
कि मोह-राग-द्वेप छूट ही जावेंगे । 

बहुत से लोग तो त्याग और दान को पर्यायवाची ही समभने 
ने हैं। किन्तु उनका यह मानना एकदम गलत है। ये दोनों शब्द 
पर्यायवाची तो हैं हो नहों, भ्रपितु कुछ प्ंशों में इनका भाव पररुपर 
एक दूसरे के विरुद्ध पाया जाता है। 

यदि ये दोनों शब्द एकार्यवाची होते तो एक के स्थान पर 
दुसरे वा प्रयोध भ्रासानी से किया जा सबता था । किन्तु जब हम इस 
कार ना प्रयोग करके देखते हैं तो भर्थ एकदम वदल जाता है । 
जेंसे दान चार प्रकार का कहां गया है - (१) भाहारदान, (२) 
प्रौपधिदान, (३) ज्ञानदान और (४ ) प्रभयदान । 

प्रव जरा उक्त चारो णब्दी में 'दान' के स्थान पर 'त्याग! शब्द 

का प्रयोग करके देखें तो सारी स्थिति स्वय रपष्ट हो जाती है । 

वया प्राह्मरदान घौर प्राहारत्याथ एक ही घोजे है? इसी 
पवार क्या घोपधिदान और प्रौषधित्याग बो एज वहा जा 
सता है ? 

_ नहीं, बदापि नहीं; बयोकि ध्लाहारदान घौर प्रौषषिदान में 
डर पान्र-जोदों शो भोजन धौर प्रौषधि दी जाती है, जबकि घाहार- 
दाय शोर भौषधित्याय में झराहयर घौर घोषधि का स्वयं सेवन 
है रेने कई रथाग किया जाता है। धाहारयाग प्रौर प्रौषधिरयाग में 
जिमी को कद देने का सवाल ही नहीं उठता । इ्सीप्रवार घाहारदान 
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भार झीपविदान में आहार और झपधि के त्यागने का (नहीं पान 
का) प्रश्न नहीं उठता । 

धआहानदान दीजिए और स्वयं भी खब खाइये, कोई रोक-दोर 
हा; पर झाहार का त्याग किया तो फिर खाना-पीना नहीं चत्तेगा | 
प्राहमर र झोपधि के सम्बन्ध में कहीं कृद्ध आअधिवना भटठपदा 
हा भा लग, फिन्ु जब 'बानदान! के स्थान पर 'ज्ञानत्याग' शव 
गत प्रताग किया जाए त्ो बात एकदम अटपटी लगेगी। क्या शान 
का भा स्माग किया जाना है? वया ज्ञान भी त्यागने योग्य है ? वा 
“वन पा तथा किया भी जा सकता है ? 


की । 


इ्लाप्रकार ये बाल गभयवदान और प्रभयत्याग के बारे मे 
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कुछ चसस्‍्नुएँ ऐसो हैं जिनका त्याग होता है, दान नहीं । कुछ 
ऐसी हैं जिनका दान होता है, त्याग नहीं । गुछ ऐसी भी हैं जिनका 
दान भी होता है भौर स्याग भी । जैसे - राग-द्वेप, माँन्चाप, स्त्री- 
पुत्रादि को छोड़ा जा सकता है, उनका दान नही दिया जा सकता; 
झान ध्ौर प्रभय का दान दिया जा सकता है, पर वे त्पागे नही जाते , 
तथा प्रौपधि, प्राहार, स्पया-पैसा श्रांदि का त्याग भी हो सकता है 
भौर दान भी दिया जा सकता है । 


शास्त्रों मे कही-कही त्याग ग्रोर दान शब्दों का एक भ्रथ में 
भी प्रयोग हुप्रा है। इस कार भी इन दोनो के एक्गर्यवाची होने के 
भ्रम फँलने मे वहुत कुछ सहायता मिली है । शास्त्रों मे जहाँ इसप्रकार 
के प्रयोग हैं यहाँवे इस प्रथ॑ में हैं- निश्वयदान पर्धाद त्याग सौर 
व्यवहारत्याग प्रर्थाव्‌ दान । जब वे दान कहते हैं तो उसका प्रर्थ सिर्फ 
दान होता है भौर जब निश्चयदान कहते है तो उसका प्रय त्यायपर्म 
होता है। इमीप्रकार जब वे त्याग कहते हैं तो उसका प्रर्थ त्यागधर्म 
होता है घौर जब ध्यवहार त्याग बहते हैं तो उसका प्र॒र्थ दान होता है । 


इसप्रबार वा प्रयोग दशलक्षग्य पूजन में भी हुम्मा है। उसमे 
वहा है .- 
उत्तम त्याग कायों जग सारा, ग्रोषधि शास्त्र प्रभय प्राह्रा । 
निश्चय राम-दइेंपष निरवारे, ज्ञाता दोनों दान सभारे॥। 


यहाँ उपर वी पक्ति में जहाँ उत्तम स्थाग धर्म वो जगत में 
सारधूत बताया गया है वही साथ से उसके चार भेद भी गिना हिपे 
जो कि वस्तुतः चार प्रगार के दान हैं घौर जितकी विस्तार से धर्घा 
वो जा चुरी टै । 


शव प्रश्त उठता है दि ये चार दान बया श्यागधर्म के भेद हैं ? 
पर नीचे वो पक्ति पदते हो सारी दास स्पष्ट हो जातो है । नोचे बी 
पक्ति में सापन्‍माफ लिएा है हि निश्चयरयाग तो गाय-देंध बा 
प्रभाव बरना है । दटपि उपर की पंक्ति से ब्यवह्टार झड्द का प्रयोग 
नहीं है, तथापि नोचे मी पंक्ति में निश्चय बा प्रयोग होने से यह 
इप्प्ट हो झाता है वि उपर जो बात है वह व्यवहारतपाग धर्षात्‌ दान 
को है। धागे धोर भी रपप्ट है कि 'काता दोनो दान सभारे! प्र्दात्‌ 
कानी घारमा निश्चय घौर ध्यवहार दोनो वो सम्माखता है । “दोनों 
टान' आडद सद भर क्पप्ट बर देता है । 
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दिसाई देंगे । उन्हें ही दानवीर की उपाधियाँ दी जाती हैं। विसी 
भ्राहार, प्रौषधि था ज्ञान देने वाले को कभी “दानवीर' बनाया गया 
हो तो बताएं ? एक भी ज्ञानी पंडित या चंद्य समाज में 'दानवीर' 
की उपाधि से विभूषित दिखाई नहीं देता । जितने दानवीर होंगे ये 
मेठों मे हो भिलेंगे। वशिक वर्ग इससे झ्रागे सोच भी कया सकता है ? 
इसने एक लाख दिये, उसने पाँच लास दिए - ऐसी ही चर्चा सर्वत्र 
होती देसी जातो है । 


पर मैं सोचता हूं चार दानों मे तो पैसादान, रुपयादान नाम 
बा कोई दान है नहीं; उनमे तो प्राहार, भ्रौषधि, ज्ञान प्रौर प्रभय 
दान हैं; यह पैसादान वहाँ से भ्रा गया ? 


दान निर्लोभियों की क्रिया थी, जिसे यश भौर पेसे के लोभियों ने 
विकृत कर दिया है । 


हमारी संसदा को पैसा दो तो चारों दानों बग लाभ मिलेगा”, 
ऐसी दातें करते प्रचारक शाज सर्वत्र देसे जा सकते हैं। स्‍श्पनी 
बात थो स्पष्ट करते हुए वे बहेगे - "दात्रावास में लडके रहते हैं, ये 
वही भोजन बरते हैं, प्रत प्राह्मददान हो गया। उन्हें कानून या 
डॉरटरी या पौर भी इसीप्रवार वी बोई सौकिक शिक्षा देते हैं, प्रत 
ज्ञानदान हो गया। वे बीमार हो जाते हैं तो उनका प्रस्पताल भे 
इलाज कराते हैं, यह धौपधिदान प्रोर पणाहे भें व्यापाम करते हैं, 
यह पधमयदान हो गया ।" 


मैं पृष्ठवा हें बषा ध्रपात्रों वी दिया गया भोजन पधाहारदान है ? 
वहा भी है :- 
मिध्यारइग्रस्तचिफ्तेमु खारित्राभामभागिषु । 
दोपायब भवेददान प्यपानमिवाहिषु ॥ 
घारिषाभाग को घारग्प करने बाते मिस्यादृध्टियों वो दान देता 
से बो दूध ऐिलाने के समान कैवल प्रशुभ मे लिये ही होता है 
शाग्णों में तीन प्रतार के पात्र बटे हैं, वे राव चोद रुग्ह्श्पान मे 
ऊपर बजे ही होते है । 
तथा लोविजहिएा झ्ञान है या भिथ्याशान 2 रसीप्रशार झभषय 
कौपपियों वा देता हो घौषषधिदान है बरा ? जिस धमरदर धोपधि दे 
सेदन से पाप माना यया है एसे देते में दाल-युष्प दा स्यादघर्म व से गा ?ै 


थी 
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दान देने वाले से लेने वाला बड़ा होता है | पर यह बात तब है 
जब देने वाला योग्व दातार और लेने वाला योग्य पात्र हो । मुनिराज 
श्राह्रदान लेते हैं प्रौर गृहम्थ प्राहमस्दान देते हैं॥ मुनिराज त्यागी 
हैं, त्यागधर्म के धनी हैं, गृहस्थ दानी है, पग्रत. पुण्य का भागी है । 
धममंतीर्ष के प्रवत्तेंक वाह्याम्यतर परिपग्रहो के स्यागी भगवान प्रादिनाथ 
हुए भ्रौर उन्हे ही मुनि प्रवत्या मे आहार देने वाले राजा श्रेयास 
दानतीर्ष के प्रदर्तक माने गए हैं । 


गृहस्थ नो बार नमकर मुनिराज को ग्राहार दान देता है, पर 
झाज दान के नाम पर भीख मागने वालो ने दातारों की चापलूसी 
करके उन्हें दानी से मानी वना दिया है। देने वाले वा हाथ ऊंचा 
रहता है, प्रादि दापनूसी करते लोग कहों भी देसे जा सपते हैं । 
प्रावाश के प्रदेशों में ऊँचा रहने से कोई ऊँचा नही हो जाता । मवयी 
राजा के मस्तक पर भो बेंठ जाती है तो वया वह महाराजा हो गई ? 
गृहस्थी से मुनिशाज सदा ही ऊंचे हैं। दातार भी यह मानता है, पर 
इन चापलूसो को बौन समभाए ? 

दानी से स्थागी सदा हो महान होता है; क्योकि स्थाग धर्म है, 
भ्रौर दान पुण्य । 

यहाँ एक प्रश्न सम्भव है कि भाहारदान मे तो टीक, पर 

शानदान में यह बात बंसे सम्मवित होगो ? 

दसप्रवार कि ज्ञानदात धर्थान्‌ सममाना; समभाने का भाव 
भी शुभभाव हाने से पुष्पवध वा कारण है। प्रत' समभाने वाले वो 
पुण्य का लाभ भर्पात्‌ पुण्य वा बध ही होता है लवकि समभने वाले 
वो शानलाभ प्राप्त होता है। लाभ वी दृष्टि से ज्ञानदान लेनेवाला 
पायदे में रहा । 

यहाँ बोर यह वह सता है कि धाप तो व्यर्थ हो पैसों वा 
दान देने धभौर मेने वालों बी घातोदना करते हैं । थदि ऐमा न हो तो 
संस्धाएँ चले बसे २ 

परे भाई ! हम उनभी दुराई नहीं बरते । विन्तु दात शा सही 
स्वरूप ले समभनते दे बारग दाने देवर भो जो दान भा प्गाचयूरा 
शाम प्राप्त महों वर घाते - उनके हिले बो रदप में रसउर उसका 
सी रवब्प बताते हैं, जिसे जानवर वे वास्ठविद छाम उटा सप | 
शहों दात सस्दापों बी शो धाष उन्तशी दिलुल बिस्दा ने बरें। दि 
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ग्रात्मार्थियों को दिया गया प्रात्महितकारी नत्त्वोपदेश एवं शास्त्रादि 
लिखना-लिखाना, घर-घर तक पहुँचाना झादि शञानदान; शुभभावदूप 
होने से पुण्यबंध के काररा हैं । 

ज्ञानी जीवों को ग्रपनी शक्ति एव भूमिकानुसार उक्त दानो को देने 
का भाव प्रवश्य झाता है, वे दान देते भी पूब है; किन्तु उसे त्यागधर्म 
नही मानते, नही जानते। त्यागधर्मं भी ज्ञानी श्रावकों के भूमिकानुसार 
ग्रवश्य होता है भौर वे उसे ही वास्तविक स्यागधर्म मानते-जानते हैं। 

यशादि के लोभ से दान देने वालों की झालोचना सुनकर दान 
नही देने वालो को प्रसन्न होने की प्रावश्यवत्ता नही है । नही देने से तो 
देना भ्रच्छा ही है, मान के लिये ही सही, उनके देने से उन्हे भते ही 
उमका लाभ न मिले, पर तत्दप्रचार गद्रादि छा कार्य तो होता ही है । 
यह बात झलग है कि वह वास्तविक दान नही है | अतः दान का सही 
स्वरूप समझकर हमे झपनी शक्ति श्रोर योग्यतायुमार दान तो झवश्य 
ही करना चाहिए। 

दान देने की प्रेरग्या देते हुए झ्राचार्य पद्मनन्दी ने लिया है - 

सत्वात्रेपु यथाभक्ति, दान देय मृहस्थित' । 
दानहीना भवेत्तेपा, निष्फलेव गृहस्थता ॥३१॥।* 

गृहस्य श्रावकों को शक्ति के झनुसार उत्तम पात्रों के लिए दान 
प्रवश्य देना चाहिए, बयोकि दान के बिना उनका सृहरथाश्रम निष्फल 
ही होता है । 

खरचन प्राप्त होने पर कौपग्ा भी उसे धकेले सही साता, बल्कि 
प्रन्य साथियो को बुलाकर याना है । प्रत यदि प्राप्त घन कया उपयोग 
धाभिक भौर सामाजिक कार्यों में नकरके उसे परेले भपने भोग मे 
ही लगायेगा तो यह मानव बौए से भी गया बीती माला जायेगा । 

यहाँ जो बात वद्टी जा रही है वह दान वी होनता या निपेषरष 
नही है। डिन्‍्तु त्याग घोर दान में क्या बनतर है - यह स्पष्ट पिया 
जा रहा है। 

दान बी यह घायश्यवे शर्ते है वि जोंदेगा है, जितना देना है, 
वह काम से कम उतना, देने वाले के पास सवश्य होता चाहिए; 
प्रग्यधा देगा गया घौर यहां से देगा ? पर स्थाग में ऐसा गही है । 
जो यरतु हमारे पास नही है. उसको भी रदागा झा खबता है। उठे 
मैं धराप्त ३ रने बा यहन नही बरूंगा, सहज में द्ञात्त हो जाने पर भी 


की जतत-++ + 





१. यदानदिदइ शिश् विश : उप्रोसश् सरदार, हलोड ६३४१ 
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परिग्रह दो प्रकार का होता है - झाम्यन्तर झौर बाह्य । 

झात्मा में उत्पन्त होने वाले मोह-राग-देपादिभाव रूप ग्राम्यस्तर 
परिग्रह को निश्चयपरिग्रह भश्रौर बाह्म परिग्रह को ध्यवहारपरि ग्रह 
भी कहा जाता है | जैसा कि 'धवल्' में कहा है *- 

“बवहारणय पडुंच्च सेत्तादो गंधो, भब्भतरगयकाररणात्तादों | 
एदस्स परिहरण शिग्गथत्त । सिच्छयणय पदुंच्च मिच्छत्तादी गथो, 
कम्मबंधकारणत्तादों | तेसि परिच्चागों गिग्गथत्त । १ 

व्यवहारनय की प्रपेष्षा से क्षेत्रादिक ग्रन्थ हैं, क्यो कि वे ग्राम्यंतर- 
ग्रंथ के कारण हैं, इनका त्याग करना निग्नन्थता है। निश्वयनय की 
झपेक्षा से मिथ्यात्वादि प्रय हैं, क्योकि वे कर्मवध के कारण हैं भौर 
उनका स्थाग करना निग्नंन्धता है । 

इसप्रकार निग्नन्धता प्रर्यात्‌ भ्राकिचन्यधर्म के लिये भाम्यत्तर 
झौर याह्य दोनो प्रकार के परिग्रह का झ्रभाव (त्याग) भावश्यक है । 
यही निश्चय-व्यवहार को संधि भी है । 

झाम्यन्तर परिग्रह चौदह प्रकार के होते हैं - 

१ मिथ्यात्व, २ ब्रोध, ३ मान, ४ माया, ४ सोभ, ६ हास्य, 
७. रति, ८ प्रति, € शोर, ३१० भय, ११ जुगुप्सा (ग्लानि), 
१२ स्प्रीवेद, १३ पुरपवेद भौर १४ नपुमकवेद । 

बाह्य परिग्रह दश प्रकार के होते हैं - 

१ क्षेत्र [खित, प्लाट), २ वास्तु (निम्रित भवन), ३. धन 
(घांदी, सोना, जवाहूरात, मुद्रा), ४ धान्‍्य, ५ द्विपद (मनुष्य, 
पक्षी), ६. चतुष्पद (पशु), ७. यान (मंदारी), ५ शब्यासन, 
€. कुप्य, ६०. भाड़ ।१ 

टमप्रकार परिय्रट वूल चौबीस प्रडार के माने गये हैं । वहा 
भी है :- 

परिग्रट चौदीस भेद, स्पाय करें मुतिराज डी ।? 

उक्त घौवोस प्रवार के परिष्नह के त्यागी मुनिशंञ उत्तम 
शाविदग्यधर्म वे धारो होते हैं । 

॥ घना पुस्तश €, लण्ड ४, भाग १, गृंर ६३, पृष्ठ 35३ 

३ मूताधार, प्क्‍रधथम भाप, शणिवार », श्रोर २११, 
पधादारगार, दौरतदिव्त, बधिरार १, गरोर ६३ 

3 दशनप्ताए पूछत, उत्तम घाविचार बा हद 
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मिथ्यात्व का झ्रभाव किये बिना ही प्रपरिग्रही बमने के यत्न नही 
किये जाते | 


परिग्रह सबसे बडा पाप है और पग्राफिचन्प सबसे बडा धर्म । 
जगत में जितनी भी हिसा, भूठ, चोरी, वुशील प्रवृत्तियाँ देपी जाती 
हैं - उन सबके मूल में परिग्रह है। जब्र मोह-राग-दइेंप ग्रादि सभी 
विकारी भाव परियग्रह हैं तो फिर कौनसा पाप वच जाता है जो 
परिग्रह की सीमा मे न थ्रा जाता हो । 

मोह-राग-द्वेप भावों को उत्पत्ति का नाम ही हिंसा है। कहा 
भी है :- 

झप्रादुर्भाव खलु रागादोना भवत्यहिसेति । 
तैषामेवोत्पत्तिहिसेति जिनागमस्य सक्षेपः ॥* 

राग-द्वंप-मोह भादि विक्रारी भावों की उम्पत्ति हो हिंसा है भौर 
उन भावों था उत्पन्न नही होना हो भहिसा है । 

भूठ, चोरी, कुशील में भी राग-द्वेप-मोह ही वाम करते हैं। 
भतः राग-इंपन्मोहमय होने से परिग्रह सबसे वडा पाप है । 

क्षमा तो भोध के प्रभाव का नाम है । दसी प्रकार मादव मान के, 
झाजव मापा के तथा शौच लोभ के प्रमाव कया नाम है। पर 
भाकिवन्यधर्म - तोपष, मान, माया, लोभ, हास्य, रनि, प्रति, शोक, 
भय, जुगु॒ध्मा, स्त्रीवेद, पुरषवेद, नपूसववेद - सभी वपायों के भमाव 
का नाम है। प्रत, धाक्िघिन्य सदसे वड़ा धर्म है । 

पाज तो वाह्म परिग्रह में भी मात्र रपवे-देसे को ही परिग्रह 
भाना जाता है; पन-धाग्यादि वी भोर विसी जा ध्यान भी नहीं 
जाता। किसी भी परिग्रट-परिमाग्यधारी भणयुदती से पूष्ठिते हि 
झापवा परियग्रह वा परिमाशा क्या है? तो सत्वाल दपपो्लीयों में 
उत्तर दंगे। कहेंगे निः + “दश हजार या बीस हजार । “मौर-०? 
यह पूछेंगे तो बढ़ेगे - “घोर वया ? 

हैं जानना घाहता हैं शिक्‍यां रपयालएसा ही वरिशह है घोर 
बोई परियट नही ? धन-पान्य, लेष-बारतु, सजी यूजादि दाहए एरियहो 
बे भी थात नहीं, तो जोध-मानादि धतरशण परिशहों को कोन 
पूद्दता है २ 


* छात्रा ध्ृम्वक्ट *पृत्वार्थहिद दुराव, छत्द घर 


क्जन्ः 
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जिन रुपयों-पैसों को जगत परिग्रह माने बेटा है, पह ग्रतरंग 
परिग्रह तो है हो नही, पर धन-धान्यादि बाह्य परिग्रहों में भी उतका 
नाम नहीं है। वह तो बाह्य परिग्रहों के विनिमय का कृत्रिम साधन 
मात्र है। उसमें स्वयं कुछ भी ऐसा नही, जिसके लोभ से जगत उसका 
संग्रह करे | यदि उसके माध्यम से धन-घान्यादि भोग-सामग्री प्राप्त 
न हो तो उसे कौन समेटे ? दश हजार का नोट ग्रव वाजार में नही 
चलता तो क्‍ग्रव उसे कौन चाहता है ? जगत की दृष्टि मे उसकी 
कीमत तभी तक है जब तक बह धन-धास्यादि वाह्मपरिग्रहों कौ 
प्राप्ति का साधन है। साधन में साध्य का उपचार दररके ही वह 
परिग्रह कहा जा सवता है, पर चौबीस परिग्रहों मे नाम तक ने होने 
पर भी भ्ाज यह पच्चीसवां परिग्रह ही सव कुछ बना हुम्ना है । 

रुपभ्े-पैसे को बाह्य परिग्रह में भो स्थान न देने का एक कारण 
यह भी रहा कि उत्तकी कीमत घटती-वढली रहती है । रुपये-पेसे का 
जोवन में डायरेक्ट तो कोई उपयोग है नही, वह धन-घान्यादि 
जोवनोपयोगी वस्तुझों की प्राप्ति का साधन मात्र है। भणुग्तों में 
परिग्रह का परिमाण जीवनोपयोगी वस्तुप्ों का ही किया जाता है । 
रपये-पैसों की कीमत घटती-बटूती रहने से मात्र उसका परिमाण किये 
जाने पर परेशानी हो सकती है । 

मान लीजिये एक व्यक्ति ने दश हजार का परिग्रह परिमाण किया। 
जब उसने यह परिमाण किया था तव उसके मकान थी कीमत 
पाँच हजार रपये थी, कालान्तर में उसी मकान की वौमत प्रयास 
हजार रुपये भी हो सकती है । इसोप्रवार धन-धान्यादि की भी स्थिति 
उमनना चाहिए। श्रतः परिग्रह-परिमाणतद्रत में पन-धाग्पादि 
निरयोपयोगी वस्तुप्ो के परिमाग्य करने को वहां गया । 

परिग्रह-परिमाणधारी को तो जीवनोपयोगो परिमित बर्तुपों वी 
पावश्यकता है, चाहे उनवी वीमत दुछ भी व्ों न हो। परिग्रह 
परिमाणपारी पर में ही रहता है, भतः उसे सब घाहिये- पन-घान्य 
सेत्र-मरान, बर्तेनादि। पर प्राज थी स्थिति बदस गई है, वयोति बोई 
भी परिग्रटयरिमाणधारी घर में नही रहना घाहता। वह परपने को 
गृहस्ध नही, साधु सममता है; जदकि पघरणुद्रत गृहरषी मे होते हैं, 
माधुचों के नहों । उसे बनाकर ही नहीं, बमागर खाना घाहिए; पर 
वह कसा दर खाना तो बहुत दूर, वनारर भी नही खाना घाहता है। 
बह पपने पर में नहों, धर्ंशालाधों में रहता है घोर प्रारवा सारा 
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झ्ाज आहार नेने लगे हैं। प्रन्यथा जिन्होंने प्रपनो कमाई के साधने 
सोमित कर लिए, उनके भी गम्पत्ति घढ़ते जाने का प्रश्न ही कहाँ 
उठता है ? ए झ* 
प्रतियों को महाव्रतियों का मार उठाना था, पर उन्होने तो 
प्रपना भार श्रप्नतियों पर डाल दिया है। यही कारण है कि 
महात्रतियों को अनुद्दिप्ट प्राह्यर मिलना बन्द हो गया है । वयोकि 
भवतो तो उतना शुद्ध भोजन करते ही नही कि में मुनिराज के उद्देश्य 
के बिना बनाके उन्हें दे सके । प्रती ग्रवश्य ऐसा भोजन करते हैं कि 
वे भपने लिए बनाए गए भोजन को मुनिराजों को दे सवते हैं, पर वे 
हो लेने घाले हो गए । कि 
जो बुछ भो हो, प्रदृत मे तो मात्र यह दिचारना है कि एपये- 
पैसों की ध्रायम में चौवीस परिग्रहों में पृथझ स्थान क्यों नहीं दिया ? 
यैसे वह घन में भा ही जाता है । 
यदि रापये-रैसे को ही परिय्रह मानें तो किर देवों, नारकियों भौर 
तिय॑यों में तो परिग्रह होगा ही नही, वर्यों कि उनके पास तो शपया-पैसा 
देगने भें ही नहीं भांता । उनमें तो मुद्रा का स्यवश्ार ही नरी है, उन्हे 
दस व्यवहार फा योई प्रयोजन भी नहीं है; पर उनके परिग्रह का 
स्‍्यांग तो नहीं है । रे 
इसीप्रार घन-पान्यादि बाह्य परिग्रहों को हो परिगक्‍्रह माने तो 
फिर पणुप्यों को प्रपरिग्रही मानना होगा, मयोंकि उनके पास्त यात्य 
धरियप्रह देखने में महीं धाता । धन-धारय, सवानादि से ग्रह वा स्ययहार 
तो मुर्घतः मनुप्प व्यवहार है | मनुष्यों में भी पुष्य वा योग न होते 
पर धनन्धास्पादि धाह्य परिद्रतह बम देखा जाता है तो कया वे परि पह- 
त्यागी हो राये ? नहीं, बदापदि नहीं । 
जद धाप्मा के धर्म घौर धघर्म शो चर्चा घलती है तो उनजी 
दरिभाषायें एसी होनी चाहिये दि मैं सभी धात्माप्रों पर समान रूप 
हें घटित हों । यटी बाराणय है कि धावायों ने चतरय परिग् वे श्याग 
पर विनेष वर दिया है । 
' शातियेयानुप्रेश्ा' मे बहा है -- 
दाहिरंगंधविटीएग इलिददमणुवा महाबरों होति । 
प्रम्नवरा्गय पुणा गए. रंजबदेशों विएटरेइ ॥३८व॥॥ 
'.. शाह परियग्रष से गटित दरिटी मरचद तो शक्‍्याव मे ही होते है, 
दिख घतरंग परिएट को ऐडते मे कोई भी समर्थ नही होगा । 
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'अष्टपाहुड़ (भावपाहुड़ )' में सर्वेश्रेष्ठ दिंगम्बराचार्य कुन्दकुल्द 
लिखते हैँ - 
भावविशुद्धिरिपमित्तं वाहिरमगंथस्स कीरए चाश्नो । 
वाहिरंचाशों विहलो अज्भेतरगंथजुत्तस्स ॥३।। 
वाह्य परिग्रह का त्याग भावों की विशुद्धि के लिए किया जाता 
है, परन्तु रागादिभावरूप श्रभ्यन्तर परिग्रह के त्याग बिना वाह्य 
परियग्रह का त्याग निष्फल है । 
वाह्य परिग्रह त्याग देने पर भी यह आवश्यक नहीं कि अन्तरंग 
परिग्रह भी छूट ही जायेगा । यह भी हो सकता है कि वाह्य में तिल- 
तुपमात्र भी परिग्रह न दिखाई दे, परन्तु अंतरंग में चौदहों परिग्रह 
विद्यमान हों । द्रव्यलिगी मिथ्यादृष्टि मुनियों के यही तो होता है । 
प्रथम गुणस्थान में होने से उनमें मिथ्यात्वादि सभी अंत्तरंग परिग्रह 
पाये जाते हैं, पर वाह्म में वे सग्ल दिगम्वर होते हैं १ 
भगवती आराधना में स्पष्ट लिखा हैं :- 
अब्मंतरसोधीए गंथे रिथियमेश वाहिरे ले यदि । 
अव्भंतरमइलो चेव वाहिरे गेण्हदि हु गंथे ॥१६१५॥। 
अ्रन्भंतरसोधीए बाहिरसोधी वि होदि णियमेण । 
प्रब्भंतरदोसेण हु कुणदि, णरो वाहिरे दोसे १६१६९।॥ 
अंतरंग शुद्धि होनिपर वाह्य परिग्रह का नियम से त्याग होता 
है । श्रम्यन्तर श्रशुद्ध परिणामों से ही वचन भर शरीर से दोपों की 
उत्पत्ति होती है । प्रंतरंग शुद्धि होने से वहिरंग शुद्धि भी नियम से 
होती है । यदि अंतर्रंग परिणाम मलिन होंगे तो मनुष्य शरीर और 
बचनों से भी दोप उत्पन्न करेगा । ह 
बस्तुत: बात तो यह है कि घन-धघान्यादि स्वयं में कोई १रिग्रह 
नहीं हैं; बल्कि उनके ग्रहण का भाव, संग्रह का भाव -परिय्रह है । 
जब तक परपदारयों के ग्रहण या संग्रह का भाव न हो तो मात्र 
परवदार्थों की उपस्थिति से परिग्रह नहीं होता; श्रन्यथा तीर्थकरा के 
तेरहयें गुगस्थान में होनेपर भी देह व समोशरगणादि विभृत्तियों का 
परिग्रट मानना होगा, जबकि अंतरंग परिगश्रहों का सद्भाव दशा 
गुगास्थान लक ही होता है । ' 
सभी दातों का ध्यान रखते हुए जिनागम में परियग्रह की 


परिभाषा देसप्रडार दो गई है :- 


उत्तम धाकिपषत्य (]) रैडेरे 


“मंच्छी परिग्रह:* 


मूर्च्छा परिग्रह है । 
मूच्छा को परिभाषा प्ाचाय भमृतचन्द्र इसप्रकार करते हैं :- 
“मूच्छा तु ममत्वपरिणामः * 


ममत्व परिणाम हो मूर्च्छा है । 

प्रवचनसार की तातमंवृतति टीका में (गाया २७८ की टीका मे ) 
ध्राचारय जयसेन ने लिखा है :- 

“मूच्छा परिग्रह” इति सृत्रे यथाध्यात्मानुसारेण मूच्छरूिप- 
रागादिपरिग्यामानुसारेश परिग्रहो भवति, ने घ बहिरंगपरिय्रहानु- 
सारेण 

मूच्छा परिप्रह है “ इस सूत्र में यह फहां गया है कि झंतरंग 

इच्छारूप रागादि परिणामों के प्रमुसार परिग्रह होता है, यहिरंग 
परिग्रह के प्रनुमार नही । 

भाषायें पृज्ययाद तत्वायंसृत्र को टोक़ा सर्वायिसिद्धि में 
लिएते हैं :- 

“ममेदंगुद्धिलक्षणः परिग्रह:* + 

यह वरतु मेरी है - हसप्रकार का मह़त्प रखना परिय्रह है । 

परिग्रह वी उपयुक्त परिभाषा घौर हृपष्टीकरणों से परपदार्थ 

स्वय में कोई परिग्रह नही है > यह रपष्ट हो जाता है। १९पदार्यों के 
प्रति जो हमारा ममत्व है, राग है - वास्तव में तो वही परियर् है। 
जब परपदार्षो के प्रति ममत्व छूटता है तो तनु तार शाप्त परिग्रह 
भी नियम से एटा ही है। दिच्तु दाए परिप्रह दे फटने एे ममरद दे 
हटने वा नियम नही है - वयोकि पृष्य के ध्रमाव भौर पाप के उदय 
से परपदार्थ हो धपने भाप हो हुट जाठे है, पर ममरद सही 'छूटता; 
धल्कि वभी-वभी तो घोर प्रधिक बदने लगता है । 

परषदार्थ के हुटने से कोई भ्रपरिग्रही नहीं होता; बरितर उसके 
पहदले बई भाद , उसने प्रति एडम्वदुद्ि था भमत्व पशिशाम छोहने गे 
परिग्रट छटता है - भारमा चपरिग्रहों धर्चाद्‌ ध्रोषिघन्दपर्म का धनी 
इनती है। 
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शरीरादि परपदार्थों और रागादि चिद॒विकारों में एकत्ववुद्धि, 
अहंवुद्धि ही मिथ्यात्व नामक प्रथम अंतरंग परिग्रह है ।जब तक यहें 
नहीं छूटता तब तक अन्य परिग्रहों के छूटने का: प्रश्व ही नहीं उठता । 
पर इस मुग्ब जगत का इस ओर घ्यान,ही नहीं है । 


सारी दुनियाँ परिग्रह की चिन्ता में ही दिन-रात एक कर रही 
है, मर रही है । कुछ लोग परपदार्थों के जोड़ने में मग्न हैं, तो कुछ 
लोगों को धर्म के नाम पर उन्हें छोड़ने की धुन सवार है । यह कीई 
नहीं सोचता कि वे मेरे हैं ही नहीं; मेरे जोड़ने से जुड़ने नहीं श्रीर 
'ऊपर-ऊपर से छोड़ने से छूटंते भी नहीं। उनकी परिणति उनके 
अनुसार हो रही है, उसमें हमारे किए कुछ वहीं होता | यह :अआत्मा: 
तो मात्र उन्हें जोड़ने. या छोड़ने के विकल्प करता है, तदनुसार 
पाप-पुण्य का बंध भी करता रहता 


पुण्य के उदय में श्रनुकूल परपदार्थों का बिना मिलाये भी सहज 
संयोग होता है । इसीप्रकार पाप .के उदय में प्रतिकूल परपदार्थों का 
संयोग होता रहता है । यद्यपि इसमें इसका कुछ भी वश नहीं चलता 
तथापि मिथ्यात्व और राग के कारण यह अज्ञानी जगत अ्रनुकूल- 
प्रतिकूल संयोगों-वियोगों में अ्रहंबुद्धि, कत्तत्ववुद्धि किया करता है ! 
यही अहंबुद्धि, कत्तृत्ववुद्धि, ममत्वव॒ुद्धि मिथ्यात्व नामक सबसे 
खतरनाक परिय्रहें है । सबसे पहिले इसे छोड़ना जरूरी है । 


जिसप्रकार वक्ष के पत्तों के सींचने-से .पत्ते नहीं 'पर्नपते, वरन्‌ 
जड़ को सींचने से पत्ते पनपते हैं; उसीप्रकार समस्त अंतरंग-वहिरंग 
परिग्रह मिथ्यालरुूपी जए-,से.पनपते हैँ ।-यदि.हम चाहते:हैं कि पत्तें 
एस जायें तो पत्तों को तोड़ने से कुछ नहों होगा, नवीन पत्ते निकल 
प्रायंगे; पर बदि जड़ ही काट दी जाये तो फिर समय पाकर पत्त 
धक्षापों-प्राप सूप जायेंगे । उसीप्रकार मिथ्यात्वरूपी जड़ को काट देने 
पर वबाफो के परिग्रह समय पाकर स्वतः: छूटने लगेंगे । 
जब सह बात कही जाती है तो लोग कहते हैं क्रि बस पर को 
अयना मानना नहीं है, छीडना तो कुछ है नहीं। यदि कुछ छाट्रना 
नही है तो फिर परिस्ह हट्ेगा कैसी ? 
प्र” भा:  होएना क्यों नहीं है ? पर की अपना मानना छोटसा 
व जद पर यो झरना मासला दी मिथ्यात्व नामक प्रथम पर्य्रिष्ट #ै, 
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यद्यपि मानना छोड़ना (मत परिबेतन) बहुत बडा त्याम है, 
काम है; तथापि इस जगत को इसमें कुछ छोड़ा - ऐसा लगता हो 
नहीं है। यदि दश-पाँच लाख रुपये छोड़े, स्थ्री-पुत्रादि बे छोड़े, तो कुछ 
छोड़ा-सा लगता है। पर इन्द्री रुपयों को, स्थ्री-पुत्रा दि वो प्रपना 
मानना छोड़ तो कुछ छोडा-सा नहीं लगता । यह सब मिथ्यात्व नामक 
परिग्रह की ही महिमा है । उसी के कारण जगत को ऐसा लगता है । 


परे भाई | यदि पर को प्रपनां मानना छोड़े बिना उसे छोड 
भी दे, तो वह छूटेगा नहीं। पर को छोड़ने के लिए प्थवा पर से 
छूटने के लिए सर्वप्रथम उसे भपना मानना छोड़ना होगा, तभी 
कालान्तर में यह छूटेगा । वह छूटेया बया, यह त्तो छूठा हुआ ही है । 
वस्तुतः यह जीव बलात्‌ उस्ते भ्रपना मान रहा है। स्‍प्रतः गहराई से 
विचार कर तो एसे ध्पना मानना ही छोड़ना है । 

जगत के पदार्थ तो गन में ही रहते हैं भौर रहेंगे - उन्हें बया 
छोड भोर फंसे छोडें ? उन्हें प्रपना मानना भोर ममत्व करना ही 
तो छोड़ना है | 

हेड वो झपना मानना छोटने से, ममत्व छोडने से, उससे राग 
छूट जाने पर भी तत्काल देह छूद नहीं जाती; देह वा परिग्रह छूट 
जाता है। देह तो समय पर धपने-प्राप छूटती है; पर देह मे एकरव 
धौर रागादिनत्थागी वो फिर दुवारा देह धारण महों करनी पट्तो 
झोर जो लोग इतते एकर्व भोर राग नहों छोड़ते हैं, उन्हें बार-बार 
देह धारण बरनी एडती है । 

यहाँ कोई वर्टे कि जिसद्शार देह को नहीं, देह को प्पना 
मानना छोड़ना है, देह से राग छोहना है, देह तो समय पर ध्रपने-प्राप 
छूट जावेगी, उफ्तोपरार हम मशान तो दश-देश रखें, पर उनमे 
ममत्व नहीं रसे, तो बा संवान वा परिग्रद नहीं होगा ? यदि #, 
तो फिर हम मबान तो खूब रखेंगे, दस उनसे ममरव नहीं रखेंगे 

उसमे बहने हैं कि भाई जरा विधार तो करो यदि तम मरान 
से समरब नहीं रखोंगे तो मिस्याद सामब धतरव परिद्रट एटेगा, 
भ्ान (दास्तु) लामब दहिरिय परि्राट नहीं । बर्चोवि सशानादिहुच 
बाह्ठ परिग्रट सी तरगारशन सम्दस्धी राग (छोनादि) रूप घतर्थ 
दरिएट के छुटने पर शटता हैं एवं धद्रयास्शान साइरदी गण 
(सोभाहि) शव प्रतश्ग परिए्ा छुटने पर मशानादि बाध्य एरिदट 
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परिमित होते हैं । इसप्रकार उसे अपना मानना छोड़ने मात्र से बाह्य 
परिग्रह नहीं छूटता, अपितु तत्सम्बन्धी राग छूटने से छूटता है । 
देह और मकान की स्थिति में अन्तर है। देह से तो राग छूंट 
जाने पर भी देह नहीं छूटती, प्रर मकान से राग छूंट जाने पर मकान 
्रवश्य ही छूट जाता है। पूर्ण वोतरागीसवेज्ञ भी तेरहबवें-चीदहवें 
गुणस्थान में सदेह होते हैं, पर मकानादि वाह्म पदार्थों का संयोग 
छठवें-सातवें गृशस्थान में भी नहीं होता । 


जनदर्शन का अपरिम्रह सिद्धान्त समझते के लिए गहराई में 
जाना होगा । ऊपर-ऊपर से विचार करने से काम नहीं चलेगा ! 


निश्चय से तो मकानादि छूटे ही हैं । अ्ज्ञानी जीव ने उन्हें अपना 
मान रखा है, वे उसके हुए ही कब हैं? यह अज्ञानी जीव अपने 
भ्रज्ञान के कारण स्वयं को उचका स्वामी मानता है, पर उन्होंने इसके 
स्वामित्व को स्वीकार ही कहाँ किया ? उन्होंने इसे अ्रपना स्वामी 
कब माना ! 


जीव बड़े अभिमान से कहता है कि मैंने यह मकान पच्चीस 
हजार में निकाल दिया | पर विचार तो करो कि इसने मकान को 
निकाला है था मकान ने इसे ? मकान तो अभी भी अपने स्थान पर 
ही सड़ा है । स्थान तो इसी ने बदला है । 


मकानादि परपदार्थों को अपना मानना मिथ्यात्व नामक अंतरंग 
परिग्रह है, और उनसे रागद्वेपादि करना - कोधादिरूप अन्तरंग 
रिश्रह हैँ; मकानादि बहिरंग परियग्रह हैं । परपदार्थों को मात्र अपना 
मानना छोटने - से बहिरग परिग्रह नहीं छूटता; पअ्रपितु उन्हें श्रपना 
मानने के साथ उनसे रागादि छोड़ने से छूटता है | 


पर इसी परिग्रही वरितक समाज ने अपरिग्रही जिनवर्म में भी 
निकाल लिये हैं । जिसप्रकार समस्त धन का मालिक एवं 
लनिमामशा सयथे होने पर भी राज्य के नियमों से बचने के लिए श्राज 
एस डारा अनेर सासले निकाल लिये गये हैं - दसरे व्यक्ति के नाम 
सम्पति बताना, नकली संस्थाएँ ख्ी कार लेगा आदि । उसीप्रकार 
धमदोत्र में भी बह सब दिसाएं दे रहा है +> मरीर पर तन्तु भी ने 
एइ्गसे वावे नाते िमम्बरों को पात्र अनेक संस्वायशों, मन्दिरों, मर्ठों, 


ते बलने है ती शर्म से 


गले 


भ्स्त 


हट है 687 5 चिट न आहिय गयाजने 


पर 
कूलओ ऋ- जो करी... कक हक ++ आरा बन न्ध्ा * ॥ 
कई के और हू 8० । 
बह 
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जब साक्षात्‌ देखते है कि उनको मर्जी के बिना बस एक कदम 
भी नहीं चल सकती तव कंसे समझ में ग्रावे कि इससे उनका कोई 
सस्वन्ध नही है। छौट-फिर कर बात बहों शा जाती है कि प्रन्तरंग 
परिग्रह त्यागे बिना यदि बाह्म परिप्रह छोडा जाएगा तो यही सब कुद्ध 
होगा, बयोकि प्रन्तरग परिग्रह के त्याग के बिना बहिरंग परिग्रह का 
भी वास्तविक त्याग नहीं हो सकता। फिर भी शास्त्रों में नववें 
ग्रेवेषक तक जाने वाले जिन द्रव्य लिगी-मिध्यादुष्टि मुनिराजों की चर्चा 
है, उनके तो तित-तुपमात्र बाह्य परिग्रह प्रीर उससे लगाव देसने में 
नही भाता | भ्न्तद्‌ प्टि विना उनके द्रब्यलिगस्‍ध्व का पता लगाना 
प्रसंभव-मसा ही है। 

मिथ्यात्वादि स्‍भन्तरग परिग्रह के त्याग पर वल देने बग भ्राशय 
यह नहीं है कि बहिरंग परिग्रह के त्याग की कोई प्रावश्यकता नही 
है या उसका कोई महृत्त्द नहीं है। भ्रतरंग परिग्रह के स्यांग के 
साथ-साव वहिरंग परिग्रह दा र्पाग भी नियम से होता है, उसकी भी 
घपनी उपयोगिता है, महत्त्व भी है; पर यह जगत बाह्य में हो इतना 
उलमा रहता है कि उसे प्रस्तरग की कोई सबर ही नहीं रहती । 
टू बगरण यहा प्रन्तरंग परिग्रह की धोर विशेष घ्यान प्राकपित 
किया गया है । 

जिसके भूमिकानुसार बाह्य परिंग्रह वा त्याग नहों है, उसके 
प्रस्तरंग परिग्रह के रघाग वो बात भी कोरी करपना है। यदि कोई 
वहे कि हमने तो धंतरग परिदग्रह वा श्याग कर दिया है, भव बहिरंग 
बना रहे तो बा २? तो उस्तरा यह वहना एक प्रद्धार से छत है, व्योरिः 
घन्तरग गे राग वे एयाम होने पर तदनुसार बाह्य परिग्रट वे संयोग 
बु। ह्थाग भो घतिवार्य है। यह नहीं हो सादता कि घल्तरंग मे 
मिष्यातद; धनन्तानुवधी, प्रप्रस्पाप्यान एवं प्रयाग्यान चोप, मान, 
माया, सोम गा घभाव हो जावे घौर बाहर में नग्न दिगग्वर दशा न 
हो। उक्त पन्तरग परिग्रटो हे प्रभाव में दाध्य में सर्वे परिप्रट के 
स्पागरूप नग्न दिगग्वर दशा होगी ही । 

धाविचन्यधर्म जा धारी ध्रश्विग्ध बनते गे पिए गदमे प्रपण 
गझाविचस्यधर्म वा वास्तविवा रसझप्र जानना होगा, मानना होंगा, 
समस्त परपदाएों गे मिप्र निद्मारमा बा स्‍धनुमद वरना होगा। 
हत्यश्पान्‌ धत्व रंग परिदग्रदृ्प वधायों के: घनावपृ्द श हदनुसार दाएए 


दरिप्रह भा भो दुद्धित्व श, दिवस्यपूईेक रदाय बरता होगा । 


१४८ (] घमम्म के दशलक्षरा 


कहता है तुम्हें औरों से क्या, तुम तो अपनी इच्छाओं को त्यागी श्रथवा 
सीमित करो । 


समाजवादी दृष्टिकोण में परिग्रह को सीमित करने की वात तो 
कुछ वेठ भी सकती है, पर परिग्रह-त्याग की वात कैसे बेठेंगी ? क्‍या 
कोई समाजवादी यह भी चाहता है कि सम्पूर्ण परियग्रह त्याग दिया 
जाय और सभी नग्न दिगम्वर हो जायें ? नहीं, कदापि नहीं । पर 
अपरियग्रह तो पूर्णतः त्याग का ही नाम है, सीमित परिय्रह रखने को 
परिग्रह-परिमाण कहा जाता है, अपरिग्रह नहीं । 


यहाँ जिस आर्किचन्यघर्मरूप अपरिग्रह की वात चल रही है, वह 
तो नग्न दिगम्बर मुनिराजों के ही होता है । यदि सबके पास मोटर- 
कार हो जायगी तो क्या नग्न दिगम्बर मुनिराज को मोटर-कार में 
बैठने में आपत्ति नहीं होगी ? यदि समाजवाद ही अपरियग्रह है तो 
फिर मुनिराज को भी कार रखने में कोई आर्पात्ति नहीं होनी चाहिए । 
ग्रथवा रेल, मोटर, बस आदि जो सवारी जनसाधारण की श्राज भी 
उपलब्ध हैं उनमें भी श्रपरिग्रही मुनिराज क्यों नहीं बैठते हैं ? इससे 
स्पप्ट है कि समाजबाद से अ्रपरिग्रह का दृष्टिकोण एकदम भिन्न है । 

अपरियग्रह का उत्कृष्ट रूप नग्न दिगम्बर दशा है जो कि समाज- 
वाद का आदर्श कभी नहीं हो सकता । समाजवाद. की समस्या भोग- 
सामग्री के समान वितरण की है. और अपरिय्रह का श्रत्तिम उद्देश्य 
भोग-शामग्री और भोग के भाव का भी पूर्णतः त्याग है । 

वहाँ समाजवाद के विरोध या समर्थन की बात नहीं कही जा 
रही है, अपितु अपरिग्रह और समाजवाद के दृष्टिकोण में मूलभूत 
प्रन्तर क्या है - यह स्पप्ट किया जा रहा है । 

समाजवाद में छोबादिरूप अन्तरंग परियग्रह श्र धन-वान्यादि 
याय्य परिय्रद्ट के पूर्णात: त्याग के लिए भी कोई स्थान नहीं है, जवर्कि 
प्रपरिग्मट्ट में उक्त दोनों बातें ही मुख्य हैं। अतः यह निश्चिन्त होकर 
पा जा सकता है कि समाजवाद को ही अ्परिग्रह कहने वाल 
समाजवाद वा सही स्वरूप समभते हों या नहीं; पर ब्रपरियग्रह का 
गंपगप उसकी दट्टि में निश्चितरप से नहीं है । 

पगथवि परिदा सदसे बड़ा बाप है, खेसाहि पहले सिद्ध किया जा 
पुगि यो बाद जगत में फिसके पास अधिक बाह्य परिय्रह देखने में 


कस जे के हु री ््््ड किक 
गास्था मे भी हद्ढान्याट्ा उरा 
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पुण्यात्मा कृह दिया गया है। भाग्यशाली तो उसे सारी दुनियाँ कहती 
ही है। 

हिंसक को कोई पुण्यात्मा नही कहता, असत्यवादी भौर चोर 
भी पापी हो कहे जाते हैं। इसीप्रकार व्यभिचारी भी जगत फी दृष्टि 
में पापी ही गिना जाता है / जब उक्त चारो पापों के कर्ता परपी भाने 
जाते हैं, तव न जाने परिग्रहों को पुण्यात्मा, भाग्यणाली वयो कहा 
जाता है ? कुछ लोग तो उन्हे धर्मात्मा तक कह देते हैं। धर्मात्मा ही 
बयों, न जाने वया-क्या कह देते हैं ? तभी तो भन्‌ हरि को लिखना 
पडा :- 


यस्यारितद्धि वित्त स नरः कुलीन-, 
स पण्डित: स श्रुतवान्‌ गुराज्ञ- । 
से एवं वक्ता स थे दरशनोय:, 
सर्दे गुणा: काज्वनमाथयर्ति ॥४१॥।१ 


जिसके पास घन है - वही कुलीन (भच्धे कुल में उत्पन्न) है, 
वहो विद्वान है, वही शास्त्र है, यही गुणों का जानयार है, बही वक्ता 
है, प्रौर वही दर्शनीय भी है; वयोंकिः सब्र गुण स्वर्ण (धन) में ही 
चगाशय प्राप्त करते हैं । 


तो षया परिय्रही वो पुण्पात्मा ्वारण कहा जाता है ? ऊपर 
से दो ऐसा ही लगता है, पर गहराई से विचार करने पर प्रतीत होता 
है विः इसका भो वारण हैं भोौर वह यह है कि हिंसादिपाप - वारण, 
स्वरूप एवं फल- तीनो हो रूप में प्रापरवरुष ही हैं; क्योकि उनके 
बगरणा भी परापभाव हैं, वे पापभावत्वस्प तो हैं है, तथा उनशा पस 
भी पाप वा बंध हो है। दिल्‍्तु परिप्रद में दिनेषर र बाय परिग्रट के: 
टुप्टिकोण से देखने पर इनमे घन्तर झा जाता है । बाहा-विभृतिश्ण 
परिपग्रह वा वारग्प पृष्योदय है, पर है वह परापरवरूष हो; फिर भी 
यदि उसे भोग में लिया जांय तो परापदंघ वा कारग बनता है, डिन्‍्तु 
यदि शुभभावपूर्दक शुभवार्य मे सगा दिया जाय तो पृष्ययप वा! 
वबारश दन जाता है। बहा भी है :- 

“दहुपन दुराहू, मला बहिए लोन पर-उप्गार सो ।९ 


पिनीदऊ+- 








3) जोटिहनब, ६६८ ४३ 
$ दृशारहात पृश्न, इाश्चिसश्पमे गा एसर 
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इसप्रकार वाह्यपरिग्रह का - कारण पुण्य, स्वरूप पाप, श्रोर 

फल अशुभ में लगने पर पाप व शुभ में लगने पर पुण्य हुआ। 
| कोई कहे कि यदि यह वात है तो परिग्रह को पाप कहा 

ही क्यों है ? 

वह भले ही पृण्योदय से प्राप्त होता है, पर है तो पाप ही | वह 
ऐसा वृक्ष है जिसमें वीज पड़ा था पुण्य का, वृक्ष उगा पाप का, झोर 
फल लगे ऐसे कि खावे तो मरे श्रर्थात्‌ पा१ बंधे झौर त्यागे तो जीवे 
अर्थात्‌ पुण्य बाँधे । यह्‌ विविधता इसके स्वभाव में ही पड़ी है । यही 
कारण है कि सबसे वड़ा पाप होने पर भी जगत में परिग्रही को 
पुण्यात्मा कह दिया जाता है। 


वस्तुतः वात तो ऐसी है कि पाप के उदय से कोई पापी और 
पुण्य के उदय से कोई पुण्यात्मा नहीं होता, परन्तु पापभाव करे सो 
पापी, पुण्यभाव करे सो पुण्यात्मा, और घर्मभाव करे सो धर्मात्मा 
दोता है। श्रन्‍्यथा पूर्ण धर्मात्मा भावलिगी मुनिराजों को भी पापी 
मानना होगा, क्योंकि उनके भी पाप का उदय झा जाता है, उससे 
उन्हें श्रनेक उपसर्ग एवं कुप्टादि व्याधियाँ हो जाती हैं; - पर वे पापी 
नहीं हो जाते, धर्मंभाव के धनी होने से धर्मात्मा ही रहते हैं । इसी 

कार किसी वेश्या या डाकू के पास वहुत धनादि हो जाने से वे 

पुण्यात्मा नहीं हो जाते, पापी ही रहते हैं । 

जगत दुःछ भी कहे पर सब पापों की जड़ होने से परिग्रह सबसे 
बड़ा पाप है श्र सर्वे कपायों और मिश्यात्व के अ्रभावरूप होने से 
ग्राफिसन्ध सवसे बड़ा धरम है । 

हम उत्तम आकिचन्यथर्म को धारण कर सभी प्राणी पूर्ण सुख 
को प्राप्त करे, इस पवित्र भावना के साथ विराम लेता हूँ । 


उत्तभन्नह्म च्य॑ 


प्रह्म भर्थात्‌ निजशुद्धात्मा में चरनां, रमना ही ब्रह्मचये है । 
जैसाकि 'प्नगार धर्मामृत' में कहा है - 
या ग्रद्मणि स्वात्मनि शुद्धवुद्धे चर्या परद्रव्यमुचप्रवृत्ति: । 
तद्‌ ब्रह्मचयं द्रतसादंभोम॑ ये पान्ति ते यास्ति पर प्रमोदम्‌ ॥।४/६०॥॥ 


परद्रब्यो से रहित शुद्ध-बुद्ध भपने पात्मा में जो चर्या भर्पाव्‌ 
लोनता होती है, उसमे ही ब्रह्मच्य कहते हैं। द्रत्तों मे सर्वेश्रेप्ठ इस 
ग्रह्मचर्य प्रत वा जो पालन करते हैं, ये प्रतोन्द्रिय प्रानन्द को प्राप्त 
करते हैं । 


श्मीप्रवार का भाव “भगवती प्रारापना" एवं 'पद्चनदि- 
पंचविशतिवा १ में भी प्रकट किया गया है । 

यद्यपि भिजात्मा में लोनता ही ग्रह्मचर्य है; तथापि जब तक 
हम अपने प्रात्मा को जानेंगे नही, मानेग्रे नही, तव तक उसमें लीनता 
एंसे सम्मव है ? इसलिए कहा गया है कि भार्मलीनता प्रर्धात्‌ सम्यकू- 
घारित्र पात्मज्ान एवं श्रास्मशद्धानपूर्वक ही होता है। प्रद्मयर्य के 
साथ तगा उत्तम शब्द भो यही ज्ञान कराता है कि सम्याद्शन- 
सम्पग्ज्ञान सहित धारमलीनता हो उत्तमद्रद्मयर्य है । 

प्रत: यह स्पष्ट है कि निश्दय में ज्ञानानंदरवभावी निजारसा को 
ही निज भानना, जानना भौर उसी में जम जाता, रम जाना, पीन हो 
जाना हो वास्तविक द्ृद्माचयं है । 


$ जीशों दमा जीदश्मि ले चरिशाहबिएश जा शलछिदों । 
हूं जागाी बमजेर विभरवापत देहडित्तिर्स ॥८४७८॥ 
जीव हटा है, देह शी सेदा रे विरल्ट होबर घोर मे हो जो चंद हजी है 
जो, दहाजफज्ज़ों .१. 

६ शात्मा दृद्टा दिवित्तशोधानिहदों दत्त उप पर । 
श्डाड्राशदविवर्जिनेद मन र स्तेदडट्टराचरं मर: ॥। 
इट्टा एन्ट था धद तिर्मंझ्त शानतदहप शातएा है 4 उस बटन मे सन है २ 
भा सत्म इड्राबर है ॥ शिरा परवि का सम झपने झरीर से िमंस्ट्व क 2४, 
टंसी दे बारतजिद हटाइए हा २ । 


१५२ [] घमं के दशलक्षण 


आज जो ब्रह्मचर्य शब्द का अर्थ समभा जाता है वह अत्यन्त 
स्थल है। आज मात्र स्पशन इन्द्रिय के विषय-सेवन के त्यागरूप 
व्यवहार ब्रह्मचय को ही ब्रह्मचर्य माना जाता है। स्पर्शेन इन्द्रिय के 
भी संपूर्ण विपयों के त्याग को नहीं, मात्र एक क्रियाविशेष (मैथुन) 
के त्याग को ही ब्रह्मचयं कहा जाता है, जवकि स्पर्शन इन्द्रिय का भोग 
तो अनेक प्रकार से संभव है। द 

स्पर्शन इन्द्रिय के विषय आ्ाठ हैं :- 


१. ठंडा, २. गरम, ३. कड़ा, ४. नरम, ५. सूखा, ६. चिकना, 
७. हलका, और ८. भारी । 


इन आठों ही विषयों में ग्रानंद अनुभव करना स्पर्शन इन्द्रिय के 
विपयों का ही सेवन है। गभियों के दिनों में कूलर एवं सर्दियों में 
हीटर का आनंद लेना स्पर्शेन इन्द्रिय का ही भोग है । इसीप्रकार 
डनलप के नरम गहों और कठोर श्रासनों के प्रयोग में श्रानंद अनुभव 
करना तथा रुखे-चिकने व हल्के-भारी स्पर्शों में सुखानु भूति - यह सव 
स्पर्शन-इन्द्रिय के विपय हैं । पर अपने को ब्रह्मचारी मानने वालों ने 
कभी इस ओर भी ध्यान दिया है कि ये सब स्पर्शेन इन्द्रिय के विपय हैं, 
हमें इनमें भी सुखवुद्धि त्यागनी होगी। इनसे भी विरत होना चाहिये । 

इससे यह सिद्ध होता है कि हम स्पर्शन इन्द्रिय के भी सम्धूंरों 
भोग को ब्रह्मचर्य का घातक नहीं मानते, अपितु एक क्रियाविशेष 
(मंयुन) को ही ब्रह्मचर्य का घातक मानते हैं; और जैसे-तैसे मात्र 
उससे बच कर अपने को ब्रह्मचारी मान लेते हैं । 

यदि आत्मतीनता का नाम ब्रह्मचर्य है तो क्या स्पर्शन इच्द्रि 
के विषय हो झ्रात्मलीनता में वाबक हैं, अन्य चार इन्द्रियों के विषय 
क्या धात्मलीनता में बाधक नहीं हैं ? यदि हैं, तो उनके भी त्याग को 
ग्रह्मनर्य कहा जाना चाहिये। क्या रसना इन्द्रिय के स्वाद लेते समय 
धात्मस्थाद लिया जा समता है ? शसीप्रकार क्या सिनेमा देखते समस 
प्रात्मा देखा जा सकता है ? नहीं, कदापि नहीं । 


क छक्के | यार ट आन ह#। ५०० है न दर दा अन्न. 
पत्मा हिसी भी हस््रिय के वियय में तथों ने उलकों हो, उगा 
अं. बन ख + कटे को रद; ज़्घ् अके> फः ध्ि धन 
इसथ झामदीनतला संभव नठीं है। जबतक पाँचों हर्द्वियोँ के वियया 
क्र ख्क ५ च़्ः हु | रे ४... ऑग्फ कद न्ल्ट्पू /22॥ २4 97] 
मे दरदति शी गकेगी सथ सके खात्म ली नेता नहीं होगी क्षार जब से 


कक कप गत हि है ० रपज ली तति 
धर मादितह गरी जोगी से सर पंचन्टियों के विधर्यों ने प्रदत्त का 
शक 


भ्न न कर हैयू 
88 ६ हैं ट्ऋआ #ध्क के ३: हक दहन का. कुल की. _। 
बा 30 4 0 ता 


उत्तमदद्माचद [] १६१३ 


इसप्रकार पंचेन्द्रिय के विषयों से प्रवृत्ति की निवृत्ति यदि नास्ति 
मे ब्रद्मचय है तो भ्रात्मलीनता भरित से । 

यदि कोई कहे कि शास्त्रों में भी तो कामभोग के त्याग को ही 
ब्रद्माच्य लिखा है। हम भी ऐसा ही मानते हैं, इसमें हमारी भूल 
कया है ? 

सुनो ! शास्त्रों मे कामभोगय के त्याग को ब्रह्मचर्य कहा है, सो 
ठोक हो कहा है। पर कामभोग का भर्थ केवल स्पर्शन-इन्द्रिय का ही 
भोग लेना - यह कहाँ कहा ?े समयसार को चौथी गाया को टीका 
बररते हुए श्राचार्य जयसेन ने स्पर्शन और रसना इन्द्रियो के विषयो को 
माना है काम; भौर प्राण, पनक्षु, करों इन्द्रिय के विषयो को माना है 
भोग । दसप्रकंगर उन्होंने काम भ्रौर भोग में पचचेरिद्रिय विषयो को ले 
लिया है। पर हम इस भ्रथ को कहाँ मानते हैं ! हमने तो काम प्रौर 
भोग वो एकार्थवाी मान सिया है श्लौर उसका भी प्र्थ एक क्िया- 
विशेष (मैथुन) से संवधित कर दिया है। मात्र एक क्रियाविशेष को 
छोड़कर पाँचो इन्द्रियों के विषयों को भरपूर भोगते हुये भी भ्रपने को 
प्रद्याचारी भान वेठे हैं । 


जब प्राचारयों ने काम और भोग के विरुद्ध भ्रावाज लगाई तो 
उनवा धाशय पाँचों इन्द्रियों के विषयों कै त्याग से था, न कि सात्र 
मंथुनत्रिया के त्याग से । प्राज भी जब किसी को ब्रह्मचयंप्रत दिया 
जाता है तो साथ में पाँचों पापों से निवुनि बराई ज्ञाती है, सादा 
पान-थान, सादा रहन-सहन रखने की प्रेरणा दी जाती है, सर्व 
प्रकार दे; श्गारों का त्याग कराया जाता है। प्रभध्य एवं गरिप्द 
माजन वा स्पाग झ्ादि बातें पवेन्द्रियों के विषयों के त्याग की प्रोर 
हो सेत परतो हैं। 
धभाचायय उमास्वामी ने नस्यायंमूत्र में ब्रह्मययंद्रत की भावनाथों 
घोर पतिचारों थी चर्चा करते हुए लिखा है :- 
स्त्रौरागकघाधदरणतनगनोहरांगनिरीक्षरपपूर्वर तानुस्मरगद्ये मा 
प्टरमरबशरी रसंसजाररयागा . पंच ॥। प्रष्याय ७, सूत्र ७ 
परवियाहकरगुस्वरिकापरियहीतापरियहीवागझनानयत्री दा क।- 
मतोशनिनिवेषा ॥ ग्रष्पाथ ७, मृत श्८ | ५ 
हु श्समें पवरणा, निरीक्ष गा, ग्मरागय, श्सरवाड, हमार, धनग 
जहा घादि वो बद्दालयं दा घातक बड़ा रया है । 


१५४ (] घमर्म फे दशलक्षण 


यदि हम पंचेन्द्रिय के विषयों में निर्वाध प्रवृत्ति करते रहें और 
मात्र स्त्री-संसर्ग का त्याग कर अपने को ब्रह्मचारी मान बेठें तो यह 
एक भ्रम ही है। तथा यद्दि स्त्री-संसर्ग के साथ-साथ पंचेन्द्रिय के 
विपयों को भी वाह्य से छोड़ दें, गरिष्ठादि भोजन भी न करें; फिर 
भी यदि आत्मलीनतारूप ब्रह्मचयें अन्तर में प्रकट नहीं हुआ तो भी 
हम सच्चे ब्रह्मचारी नहीं हो पावेंगे | अतः आ्ात्मलीनतापूर्वक पंचेन्द्रिय 
के विपयों का त्याग ही वास्तविक ब्रह्मचर्य है । 
यद्यपि शास्त्रों में श्राचार्यों ने भी ब्रह्मचर्य की चर्चा करते हुए 
स्पर्शन-इन्द्रिय के विषय-त्याग पर ही अधिक बल दिया है, कहीं-कहीं 
तो रसनादि इन्द्रियों के विषयों के त्याग की चर्चा तक नहीं की है; 
तथापि उसका अर्थ यह कदापि नहीं कि उन्होंने रसनादि चार इन्द्रियों 
के विषयों के सेवन को ब्रह्मचर्य का घातक नहीं माना, उनके सेवन की 
छूट दे रखी है। जव बे स्पर्शन-इन्द्रिय को जीतने की वात करते हैं तो 
उनका आशय पाँचों इन्द्रियों के विपयों के त्याग से ही रहता है, 
क्योंकि स्पर्शन में पाँचों इन्द्रियाँ गर्भित हैं । ग्राखिर नाक, कान, आँखें 
शरीररूप स्परशशनेन्द्रिय के ही तो अंग हैं। स्पर्शन-इन्द्रिय सारा ही 
शरीर है, जबकि शेष चार इन्द्रियाँ उसके ही श्रंश (?7/5) हैं | स्पर्शन 
इन्द्रिय व्यापक है, शेप चार इन्द्रियाँ व्याप्य हैं । 
जैसे भारत कहने में राजस्थान, मध्यप्रदेश, उत्तरप्रदेश, महाराष्ट्र 
आदि सारे प्रदेश आरा जाते हैं, पर राजस्थान कहने में पूरा भारत नहीं 
आता; उसीप्रकार शरीर कहने में श्रांख, कान, नाक आरा जाते हैं, 
ग्राख-कान कहने में पूरा शरीर नहीं श्राता । 
इसप्रकार स्पर्णन-इन्द्रिय का क्षेत्र विस्तृत और श्रन्य इन्द्रियों का 
संकुचित है । 
जिमप्रकार भारत को जीत लेने पर सभी प्रान्त जीत लिये गये- 
ऐसा मानने में कोई शरापत्ति नहीं, पर राजस्थान को जीतने पर सारा 
लागत जीत लिया -ऐसा नहीं माना जा सकता है; उसीप्रकार 
स्याान-एस्ट्रिय को जीत लेने पर रानी हर्द्ियाँ जीत ली जाती हैं, पर 
ग्गनादि ये जीतने पर रपर्शेस-टन्द्रिय जीत ली गयी - ऐसा नहीं सोना 
जा सफता । 
मा: या पहनी असुर्लित नहीं कि रवशवे-स्द्रिस को जीतने 


+ के बह के हि शा नह ध्ट कर न 
वाला पापलाओं है, पर उत वन हो ग्राणस पचच्धियों का हातन से 


उत्तमद्रह्मयय (2 १४५ 


यदि कर्णं-इर्द्रिय के विषयसेवन के ग्रमाव को गब्रह्मचर्य कहते तो 
फिर चार-इन्द्रिय जीवो को ग्रह्मचारी मानना पड़ता, क्योकि उनके 
वर्ण है ही नही, तो कर्ण के विषय वा सेवन कैसे संमव है ? इसी- 
प्रकार घक्षु-इन्द्रिय के विपयरोवन के भ्रभाव को श्रह्मचर्य बहने पर 
तीन-इग्द्रिय जीवो को, प्राण के विपयाभाव को ब्रह्मचये कहने पर 
दो-इन्द्रिय जोवो को, रसना के विपयाभाव को ब्रह्मचये कहने पर 
एकेन्द्रिय जीवो को ब्रह्मचारी भानने का प्रसंग प्राप्त होता है; क्योकि 
उनके उक्त इन्द्रियों का सभाव हीने से उनका विपयसेवन सम्भव नहीं है। 
इसी क्रम में यदि वहा जाय कि इसप्रह्नर तो फिर यदि स्पर्शन- 
इन्द्रिय के विषयसेवन के प्रभाव को ब्रह्मचयं मानने पर स्पर्शन- 
इन्द्रियग्हित छीवों दो घइहाचारी मानना होगा - तो इसमे हमें वगेई 
प्रापत्ति नही, बयोकि स्पर्शन-इग्द्रिय से रद्चित सिद्ध भगवान ही है पौर 
दे पूर्ण द्रह्मचारी हैं ही । ससारी जीवो मे तो कोई ऐसा है नही, जो 
स्पर्णन-इन्द्रिय से रहित हो । 
इ्सप्रकार स्पर्शन-इम्द्रिय के विषपयत्याग को ब्रह्मचय कहने में 
कोई दोप नही घाता । 
इसीप्रबार मात्र दियाविशेष (मेथुन) के घ्रमाव को हो ग्रह्मचर्य 
मानें तो किर प्रृश्दी, जलवायादि जीवों को भी द्रह्मचारी मानना होगा, 
वयोजिः उनके मंथुनक्रिया देखने में नहीं घाती । 
यदि झ्ाप वह़ें वि एकेन्द्रियादि जीवों को ब्रद्मचारी मानने में 
बया घापत्ति है ? 
यहो कि उनके घास्मरमशाताष्पप निश्वयद्रह्यचय नहीं है, 
धात्मरगगतारूप ब्रह्मचर्द सनी परचेन्द्रिय वे ही होता है, तपा 
एडन्द्रियादि डोर्वी के सोश भी मानना पहता, वद्योगि द्रद्मचर्यपर्म को 
पूर्यत, धारणा बरने वाले मोहसध्मी वो प्राप्स बरतें ही हैं। 
बहा भी है *- 
'टानत धरम द्श पेड चरटिंदे, शिवमहल मे पश धरा । 
दानतरायञी बरते है वि दशधर्मल्पी पेशियों (मीड़ियो) पर 
सड़पर शिवमात में पहुंचते हैं। इशधर्मूपी सोटियों में दशवी सारी 
है द्टाचये, उसदे: दाद तो रोष हो है । 
शार हृग्दियाँ है रच्ट-शह्ट, और शरशत--न्ट्रिप है ग्रसच्ट; 
बयोंवि प्रास्मा बे: धदेशों शा धोावार 0वं स्प्रशत-हन्ट्िव बा धादार 
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वरावर एवं एक-सा है, जवकि अन्य इन्द्रियों के साथ ऐसा नहीं है । 
प्रवण्ड पद की प्राप्ति के लिए अ्खण्ड इन्द्रिय को जीतना आवश्यक है। 


जितने क्षेत्र का स्वामित्व या प्रतिनिधित्व प्राप्त करना हो 
उतने क्षेत्र को जीतना होगा; ऐसा नहीं हो सकता कि हम जीतें 
राजस्थान को और स्वामी बन जायें पूरे हिन्दुस्तान के । हम चुनाव 
लड़ें नग रनिगम का और बन जायें भारत के प्रधानमंत्री। भारत का 
प्रधानमंत्री बनना है तो लोकसभा का चुनाव लड़ना होगा और 
समस्त भारत में से चुने हुए प्रतिनिधियों का बहुमत प्राप्त करना 
होगा । उसीप्रकार ऐसा नहीं हो सकता हम जीतें खण्ड इन्द्रियों की 
आर प्राप्त कर ले अखण्ड पद को। अखण्ड पद को प्राप्त करने के 
लिये जिसमें पाँचों ही इन्द्रियाँ गभित हैं ऐसी अखण्ड स्प्शन-इन्द्रिय 
को जीतना होगा । 


यही कारण है कि आचार्यों ने प्रमुखरूप से स्पर्शन-इन्द्रिय के 
जीतने को ब्रह्माचर्य कहा है । 

रसनादि चार इन्द्रियाँ न हों तो भी सांसारिक जीवन चल सकता 
है, पर स्पर्शन-इन्द्रिय के बिना नहीं । झ्रखिं फटी हों, कान से कुछ 
सुनाई नहों पड़ता हो, तो भी जीवन चलने में कोई बाधा नहीं 


ब्फन्यूनककृनक न 


_णन-एन्द्रिय के बिना ली सांसारिक जीवन की कल्पना भी सम्भव 


नहा £ । 


आँय-वान-नाक के बिययों का सेवन तो कभी-कभी होता है, पर 
गर्शन का तो सदा चाल ही है। बदबू झावे तो नाक बन्द की जा 
नी |, तेज ग्रावाज में कान भी बन्द किये जा सकते हूं । श्रखि की 
भी यनद्र करना सम्भव है। इसप्रकार झँख, नाक, कान बन्द किये जा 
मरते है, पर स्पर्णन का वया बन्द करें ? वह तो सर्दी-गर्मी, झखा- 

लिया, झाश-नस्म का झनुभव किया ही करती है । 
सुसा वा ग्रानन्द्र गाते समय ही आता है। दसीप्रकार शक्राग 
था शत समय, सदर सा देराते समय सथा करे का मधूर बागी 
गत शाम दर हो थोीद 2ीला 2; पर साल छा वियय तो लाल हो है । 
शक बा 220 ७ ४ से ता व टै उर अय गे 5 गेराएं? 
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जात्टाज आओ के ही पचान ग्मू 
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ताप एडिटियोला वपइस ये सी रशईपत हये स्पझन के अयाणटपन 
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प्रनादि से लेकर ग्राजतक प्रसण्डपने है, कभी भी उसका साथ छूटा 
नही । कमी ऐसा नही हुप्ना कि ग्रात्मा के साथ ससारदशा में स्पर्शन- 
इन्द्रिय न रहे । पर शेप चार इन्द्रियाँ भनादि की तो हैं दी नही, 
व्योकि नियोद मे थी हो नहीं। जब से उनका संयोग हुम्ना है, छूट भी 
पनेव थार गयी हैं। ये भानो-जानी हैं; भ्राती हैं, घली जाती हैं, 
फिर भा जाती हैं। इतरो छूटना न तो कठिन है, भौर न लाभदायक 
हो, पर स्पर्शन-इन्द्रिय का छूटना मितना कडिन है, उससे प्रधिक 
लाभदायक भी | दयोकि इसके छूट जाने पर जीव को मोक्ष की प्राप्ति 
हो जाती है। यह एक वार पूर्णेत छूट जावे तो दुबारा इसपा 
सयोग नहीं होता । 


सार दश्वियों वी गुलामी तो कभो-कर्ी ही करनी पद्टी है, पर 
हम स्पर्शन के गुलाम तो हम सव झनादि से हैं । इसकी गुलामी छूटे 
दिमा, गुलामी छूटती ही नही । 


जब तक रपर्शन-इनद्रियों के विषम को जीतेंगे मही तव तक हम 
पूर्ण सुछी, पूर्ण रवतभ् नही हो सर्वेंगे । इस स्पर्शन-इर्द्रिय के पिपय 
को घपना महाने शप्तु, पैदालिक शत्रु, सा्वभौधिक भत्रु जागकर ही 
गराजायों ने इसके विपय-त्याग यो ब्रहमचर्य घोषित किया है। वर 
इसवा प्राशर यह कदावि नहीं कि हम चार इरिदियों के विधयों को 
भोगत्रे हुए सुखी हो जावेंगे। क्योति मर्म थी बात तो पह है हि जय 
तक यह झारमा घात्मा में लीन नही होगा, रिंगी न तिसो दर्द वा 
विपय चलता हो रहेगा घौर जब यह प्रात्मा चात्मा में छीन हो 
जावेगा तो विसी भी इन्द्रिय बा दिपय नही रहेया । 


भतः यह निश्चित हृथा कि परचेन्द्रिय के दिघयो ने रपरागप्रूर॑क 
हुई पात्मतीनता हो ब्रह्मचर्य है । 


पश्चेर्ट्रिय बी! दियय वे; भोगों दे: सथाग वी दात तो यह जगत 
ध्रासानी से रवीशार बर सेता है, जिल्‍तू जद यह कहा झाता है वि 
परचाद्धिद के साध्यम से जानना-देखना भो धात्म-रफ़्पताहप बदापर्य 
में साध नहों, दादव हो है, तो सहज रदीशार नटी। बरता। उसे 
लगता है गिजही ज्ञान (ईएस्टियशात) भी दह्म वर्द मे दायर हो सरता 
है ? पर वह यह विचार नहीं वरता हि धाहमा तो झत्रीर्द्रिंश सहा- 
पदा् है, बह धगडियो के माध्यम मे बंसे जान शा सहहठा है? रपर्श?- 
हुगिद्रिय के माध्यम से को रप्श दान एश्दल पहने में घाव है, धातमा 


श्पू८ [] धर्म फे दशलक्षरा 


तो स्पर्शगुरा से रहित है । इसीप्रकार रसना का विषय तो है रस श्रौर 
आ्रात्मा है अरस, प्राण का विषय तो है गंध और आत्मा है अर्गंध, 
चक्षु का विपय है रूप और आत्मा है अरूपी, करो का विषय है शब्द 
प्रौर आत्मा है शब्दातीत, मन का विषय है विकल्प और आत्मा है 
विकल्पातीत - इसप्रकार सभी इन्द्रियाँ और अनिद्रविय (मन) तो स्पशे, 
रस, गंध, वर्ण, शब्द, एवं विकल्प के ग्राहक हैं और आत्मा अस्पर्शी, 
अरस, अ्रगंव, श्रूपी एवं शब्दातीत, विकल्पातीत है । 


ब्रत: इन्द्रियातीत-विकल्पातीत आत्मा को पकड़ने में, जकड़ने में 
इन्द्रियाँ और मन अनुपयोगी ही नहीं, वरन्‌ बाधक हैं, घातक हैँ, 
क्योंकि जब तक यह शात्मा इन्द्रियों एवं मन के माध्यम से ही जानता- 
देखता रहेगा तब तक आत्मदर्शन नहीं होगा । जब झात्मदर्शन ही न 
होगा तव आत्मलीनता का तो प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता । 


इन्द्रियों की वृत्ति वहिर्मुखी है और आत्मा अन्तरोन्मुखी वृत्ति से 
पकड़ने में आता है | 


कविवर द्यानतरायजी ने दशलक्षण पूजन में भी कहा है :- 
ब्रह्मभाव अन्तर लखो | 
ब्रह्मस्वरूप श्रात्मा को देखना है तो श्रन्तर में देखो । ग्रात्मा 


2 
सर 


प्रन्तर में ऋकने से दिखाई देती है, क्योंकि वह है भी अन्तर में ही । 
इन्द्रियों की वृत्ति बहिम खी है - क्योंकि थे अपने को नहीं, पर 


वो जानने-देखने में निमित्त हैँ। सभी इन्द्रियों के दरवाजे वाहर को 
ही गुलते हैं, ्रन्दर को नहीं । आँख से श्रॉख दिखाई नहीं देती, श्रॉख 
के भीवर क्या है यह भी दिलाई नहीं देता, पर बाहर क्या है यह 
दिदाई द्वेता है । इसीप्रकार रसना भी झनन्‍्दर का स्वाद नहीं लेती, 
बरन्‌ बाहर से थाने वाले पदार्थों को चसती है। प्राण भी क्या 
भीतर की दूर्मत सं पाती है ? जब बही दुर्गंव किसी रास्ते से निकल 
77 नाक में बाहर में टकराती है, तब साक उसे ग्रहणा कर पाती हू । 
गे भी बाहर की ही सुनने ह । स्पर्णन भी मात्र बाहर की सर्दी-यर्मी 
प्रादि के प्रति मय दिसाईं देसी हढै। इसप्रकार पॉँचों ही इख्ियाँ 

बटिशग बलियारी है । 
पर / मरी व लियासी हर्प शापरसादि की बाटक हन्डियाँ यस्तर्मंसी 


2] 
गज ## ब्रा मकर | 
हि हर झहशा आअगाषा कान्सा को उानने में संट्राहरर 
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कंसे हो सक्रती हैं? यहो कारण है कि इन्द्रियभोगों के समान ही 
इन्द्रियज्ञान भो बह्मचय में साघक नही, बाधक ही है । 
लोग बहते हैं - “मूठा है मसार, ग्रॉस पोलवर देखो! । 
पर मैं तो यह वहना चाहता हूँ -'सांचा है भ्रात्मा, भ्राँस बन्द 
करके देखो! । 
भात्मा प्राँसें खोलकर देखने की वस्तु नही, प्रपितु वद करके 
देसने की चीज है। भाँसों से ही कया, पाँचों इन्द्रियों से उपयोग हटा 
कर धपने में ले जाने से प्रात्मा दिसाई देता है। 
फिर भी जब इन्द्रिय के भोगों के त्याग की बात ऋासते हैं तो 
जगत बहता है -'टीक है, इम्द्रियभोग स्यांगने योग्य हो हैं, भापने 
बहुत भच्छा कहा । पर जब यह कहते हैं कि इच्धियजशञान भी तो 
प्रात्मानुभृतिरुष ग्रह्मचर्य में सहायक नहीं; तो सामान्यजन एकदम 
भदव जाते हैं; समाज मे सलवलोी मच जातो है। कहा जाता है - 
'हो कया हम झ्राँख से देखें भी तही, शास्त्र भी नहीं पढ़ें ?' भौर न 
जाने बपा-वपा कहा जाने लगता है। बात को गहराई से समभमे की 
कोशिश न करके प्रारोप-प्रस्यारोप लगाये जाने सगते हैं । पर भाई ! 
काम तो वस्तु वी सही स्थिति समभने से चलेगा, चीसने-चित्साने से 
नही | 
प्रत्पन्ष प्रात्मा एक समय में एक वो ही जान राझता है, एक से 
हो लीन हो सबता है। प्रत जद यह पर वो जानेया, पर में सीन 
टोगा; हद भपने बो जानना, प्रपने में लीन हीना सभव नहीं है । 
इृन्द्रियों के माध्यम से पर वो ही जाता जा सकता है, पर में फी सीन 
टेपा जा सकता है। इनवेः माध्यम से न तो धपने वो जागा ही जा 
समता है, भोर न धरने में लीन ही हूमा जा सरता है । घत इन्द्रियों 
के द्वारा परपदार्थों को भोगना तो दृहाच्य वा दातव है ही, इतने 
माध्यम से वाटर वा जानना-देखता भी दह्मदर्य मे यापव ही है । 
दुसप्रवार ह॒निट्रियो बे विषय - चाहे वे भोग्पपदार्य हो, चाहे हेय 
पटाप.:, बह़ुच३य, के डिग्री, दो. हैं, ब.दोडिः वे, फारिषर है को, चिदिप्त, 
ने: विषय ही। हग्टियों बे दोनों द्वार ने दिवरयो में उसभना, 
उननभता ही है; सुहभना दही । खुलमझते बा उपाय तो एड घात्म- 
छोनतारुप ब्रा्नघ् हो है । 
पहाँ एवं प्रश्न सम व है दि झब रल्डिघटान छार्मकान में साधर 
गहीं है हो पिर कारत्रो मे ऐसा अबरो दिशा है हि सम्परदशे न, 
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सम्यस्ज्ञान एवं आत्मलोनतारूप सम्यक्वारित्र श्र्थात्‌ ब्रह्मचर्य सैनी 
पंचेंद्रिय को ही होता है ? 

इसका आशय यह नहीं कि आत्मज्ञान के लिये इन्द्रियों को 
ग्रावश्यकता है, पर यह है कि ज्ञान का इतना विकास भ्रावश्यक है 


कि जितना सैनी पंचेन्द्रियों के होता है। यह तो ज्ञान के विकास का 
नाप है । 


यद्यपि यह पूर्णतः सत्य है कि सैनी पंचेन्द्रिय जीवों को ही धर्म 
का झ्रारम्भ होता है, तथापि यह भी पूर्णतः सत्य है कि इन्द्रियों से 
नहीं; इन्द्रियों के जीतने से, उनके माध्यम से काम लेना वंद करने पर 
धर्म का आरंभ होता है । 

दूसरे जब यह आत्मा आत्मामें लीन नहीं होगा तव किसी ते किसी 
इन्द्रिय के विपय में लीन होगा; पर पाँचों इन्द्रियों के विषय में भी 
यह एक साथ लीन नहीं हो सकता, एक समय में उनमें से किसी एक 
में लीन होगा। इसीप्रकार पाँचों इन्द्रियों के विषयों को एक साथ 
जान भी नहीं सकता; क्‍योंकि इन्द्रियज्ञान की प्रवृत्ति ऋ्रमशः ही 
होती है, युगपत्‌ नहीं । चाहे इन्द्रियों का भोगपक्ष हो या ज्ञानपक्ष - 
दोनों में क्रम पढ़ता है। जब हम ध्यान से कोई वस्तु देख रहे हों तो 
कुछ सुनाई नहीं पड़ता। इसीप्रकार यदि ध्यान से सुन रहे हों तो 
कुछ दियाई नहीं देता । पर इस चंचल उपयोग का परिवर्तन इतनी 
पीच्रता ने होता है कि हमें लगता है हम एक साथ देख - सुन रहे हैं 
पर ऐसा होता नहीं । 

ग्रत्न जिसके पाँच इन्द्रियाँ हैं, बह यदि श्रात्मा में उपयोग को 
नहीं लगाता है तो उसका उपयोग पाँचों इन्द्रियों के विपयों में बट 
गधिगा; पर जिसके चार ही इन्द्रियाँ हैं उसका उपयोग चार इन्द्रियों 
के सिषयों में की बटेगा । इसप्रकार तीग-इच्द्रिय जीव का तीन इर्द्रियों 
में गौर दो-इन्द्रिय जीव वा दो इन्द्रियों में बटेगा । पर एक-इद्रिय 
शीव को उपयोग एवं भोग बढेगा ही नहीं, स्पर्शन-दस्द्रिय के विषय में 
थे संदाघरकय मे उलना स्हेगा। 

;मर/ख जब उपयोग स्ात्मा में नहीं रहता है तब इन्द्रिों के 
विययोीं मे बअद जाया है । आत्मा सो एक ही है, उपयोग का उसमें 
ग्रे वर यडने था प्रउन ही पैदा नहीं झोता । जब बह सैनी पंचेरिद्रिय 
जय पा जे ठे लत धरियाययी उ्ययोग रनिनश्द्ियों के विययों में बट जाने से 


कह कक 
हक कक ४७ “इन फकृज 
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इम स्थिति में ज्ञान के विकमित्त होने एवं इन्द्रियों वे! उपयोग 
की शक्ति बटो हुई होने से प्रात्मज्ञान होने की शक्ति प्रकट हो 
जाती है । 

इमप्रवार हम देंगपते है कि पचेनिद्रियों के शेय एवं भोग - दोनों 
प्रदार के धिषयो के स्यागपूर्वक भात्मलीतता ही वास्तविक प्रर्यात्‌ 
निश्चयत्रह्मचयं है। 


प्रतरग भ्र्धातू निश्चयब्रह्मच्य पर इतना बल देने वा सास्ग्ये 
भह नहीं है कि स्त्रो-सेवनादि के त्पागझूप वाहां भर्यात्‌ व्यवहार- 
प्रह्मचर्य उपेक्षणीय है। यहाँ निश्चयत्रह्मचयं का विस्तृत विवेचन तो 
इसलिए विया गया है कि - व्यवहार्थद्यचर्थय से तो सारा जगत 
परिनित है, पर निश्चयद्रह्मचर्य की ग्लोर जगत का ध्याम ही नहीं है । 

जोवन में दोनों का सुमेल होना झ्ावश्यके है। जिसप्रगार 
झात्मरमगतारूप निश्चयब्रद्मचय की उपेक्षा करने। सात्र बुशीलादि 
सैवन था ह्पागरूप व्यवहारद्रह्मयचयं को ही ग्रद्मनर्य मान सेने के 
कारग उल्लिसित प्रनेक धापनियाँ प्राती हैं, उसीप्रकार विध्यमेयन 
है; स्थपागरूप दप्वहारंबहाचर्य पी उपक्षा से भी पनेत प्रश्न उठ 
पष्टे होगे । 

जेंगे - उपदेशादि में प्रवुत भावत्तियों सन्‍्तों को भो तारशासिक 
पध्रात्मरमणशवाऋूण प्रदत्त के भनाव से ब्रापयारों बहता शश्भव न 
टीोगा, रिर तो मात्र सदा ही धासर्मसीन भैवली हो दद्धाचारी कहता 
सबंगे। यदि धाप वह झि उनके जो प्रात्मरमघतारझूप द्रद्मघरं है, 
उसवा उपचार बरनके सब भी उन्हें प्रहाचारी मान सेंगे जबरि वे 
उपदेशादि व्रिया में प्रदल है। तो फिर विबित हो सही, पर प्राह्म- 
रमतता के होने से धविरत सम्पग्द्ष्टि जो भी ब्रद्मघारों मानना 
शेया, जो कि उचित प्रतोत नहीं होता, बोनि फिर हो छपानत्र 
/जार पत्नियों के रहते चच बर्तो भी इृद्ाचारी बहा जायदा । 

घत' इहठ्मांचारी सहा रवस्त्री बे की मेवनादि बे हंगरूच 
स्वहारइहाचम मे हो झापार पा निश्चित होती है। विर भी 
झात्मस्मगताएप निश्दयद्रद्वधाचर्य बे धम्माव से मा गतातिवनाद ब 
त्यागरूप प्राय बारतदिद दृष्टायर्य नहीं है । 

पयमरुणग्घानदनों थादड़ वे प्रनन्दानुद्धी एड ध्द्ाशारदात 
क्यायों दे एमावपूदंव झो गाठदी प्रतिमा ढे दोसप्प लिहचटब्रापचर 
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होता है, उसके साथ स्वस्त्री के सेवनादि के त्यागरूप बुद्धिपर्वक जो 
प्रतिज्ञा होती है वही वास्तव में व्यवहारब्रह्मचर्य है ! 


इसप्रकार जीवन में निश्चय झौर व्यवहार ब्रह्मचयें का सुमेल 
आवश्यक है। 


पूजनकार ने दोनों की ही संतुलित चर्चा की है :--- 


शीलवाड़ नौ राख, ब्रह्ममाव अंतर लखो । 
करि दोनों अभिलाख, करहु सफल नरभव सदा ।। 


हमें भ्रपने शील की रक्षा नववाड्पूर्वेक करना चाहिये तथा 


तन्तर में अपने आत्मा को देखना-प्नुभवना चाहिये । दोनों ही प्रकार 


के ब्रह्मच्य का श्रभिलापी होकर मनुष्यभव का वास्तविक लाभ लेना 
चाहिये । 


जिसप्रकार खेत की रक्षा वाड़ लगाकर करते हैं, उसीप्रकार हमें 
अपने शील की रक्षा नौ बाड़ों से करना चाहिये। जितना श्रधिक 
एल्यवान माल (वस्तु) होता है, उसकी रक्षा-व्यवस्था उतनी ही 
अधिक मजबूत करनी पड़ती है। शभ्रधिक मूल्यवान माल को रक्षा 
के लिये मजबूती के साथ-साथ एक के स्थान पर श्रनेक बाड़ें लगाई 
जाती हैं । 


हम रनों को कहीं जंगल में नहीं रखते । नगर के बीच में - 
मजबूत मकान के भी भीतर बीचवाले कमरे में लोहे की तिजोरी में 
तीननीन ताले लगाकर रखते हैं । शील भी एक रत्न है, उसकी भी 
रदग़ हमें नो-नी बाहों से करनी चाहिए। हम काया से कुशील का 


4 


न नहीं करें, कृशीलपोधक बचने भी न बोलें, मन में भी कुशी लसेवन 


हक र्ट 
| 


जब 


रह 
है. 


हू 


के थिनार ने उठने दें । ऐसा न हृम स्वयं करे, मं दूसरों से कराते, और 
से इसप्रत्ार के कार्यों की अनुमोदना ही करें । 


रस काका जातक पका प्र छा झप्ा के ० अक रकम *ट अद्वासय की का रे 

४ लग यथा शान्‍त्रों में भी निश्बयन्रह्मचय का सहारी 

कान हर स्मायबनादि के त्यागरूप व्यवह्टास्त्द्यचर्य की पर्याप्त चर्चा 
हार 7 एप न टन कक गण्नय ग्रे जप कक हरि 32! हे 
शाह्प र्गगाता #ूप_ निश्चयत्रद्मचर्य के बिना मक्ति 


दर 
एपमनाइ-न्यकजुछ हैः ट्र जा का वात हा 
४ [_; $॥ ट्रक 


का कसम नन्हे निन्दार व रा न गद्राता हह कु के या ग्रन कलिज यःड़ा 
 नटस्य नह है। निश्मयब्रह्मचर्स के बिना बह 


(का 9. क्र्प्फ ह. अशाट्रक पक १] [१४7 हट जा पथ र्क ्ू आ लक कि 

हल वह धटा इतमब्राद्चयद्त रा बादन मनिधर्म की श्रवेक्षा छिय 
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है हे: दावटटलओ बरतने कै; सथापि गडसयों का था ब्राद्गा नये 
र्फु कह 
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की भझ्ाराधना से विरत नहीं होना चाहिए, उन्हें भी भपनी-प्रपनी 
भूमिकानुसार इसे ग्रवश्य घारण करना चाहिये । 

मुनियों भौर गृहरुधो की कौनसी भूमिका में किस स्तर का प्रन्त- 
वॉँह्य ब्रह्मचर्य होता है - इसकी चर्चा चरणानुयोग के शास्प्रों मे 
विस्तार से की गई है। जिन्नासु बन्धुप्रों को इस रियय में विस्तार से 
वहाँ से जानना चाहिये । उन भवका बर्णोन इस लघु निवन्ध में 
सम्भव नहीं है । 


भ्रहद्मच्य एक धर्म है, उसका सीधा सम्बन्ध आत्महित से है । इस 
फिसी सौकिक प्रयोजन की सिद्धि का माध्यम बनाना ठीक नही है। पर 
इसका प्रयोग एड उपाधि (0८57८) जैसा किया जाने लगा है। यह भी 
धाजवल एक उपाधि (0:87००८) बन कर रह गया है। जैसे - शास्भ्री, 
स्यायतीर्थ, एम०ए०, पोएच०शी० , या वाणीभूपण, विद्यायाचरपति , 
या दानवीर, सरसेठ ग्रादि उपाधियां व्यवहृत होती है, उसी प्रकार 
इसवा भी व्यवहार चल पड़ा है। 


यह यश-प्रतिप्टा का साधन बन गया है। इसवा उपयोग इसी धर्य॑ 
में किया जाने खगा है । इस कारण भी इस दोत में विकृति भायी है । 
जिम्मप्रकार प्लाज वो सब्मानजनवा उपराधियाँ भीड-भाष्ट में 
ही धोर दो जाती हैं, उीक्रकार इसका भी प्रादान-प्रदान होने लगा 
है। प्रव इसवा भी जुलूस निकलता है । इसके लिए भी हाथी चाहि 
वेड-दाजे बाहिये। यदि स्त्रीसयाग वो भी येड-याजे चाटिये मो किर 
शादी-ब्याह का कया होगा ? 


प्राज वो इनियाँ को बयां को गया है ? ईसे स्त्री रखने मे भी 
देह-दाजे घाहिये, स्त्री छोदनते से भो वेड-बाजे चाहिये । समझ; में नहीं 
धाता ग्रहगा भौर एपाग में एकन्सी त्रिया बसे सग्मप है ? 
एक व्यक्ति भीड-भाद के प्रयगर पर घधपने धर्ेंप गंश के प्रास 
दृद्मचये सेने पहुँचा, पर उन्होंने मना बर दियातसों मेरे अंमे धन्य 
अप, थे यश फनिय्षम्ण। चशपत भे पििये छाए + ऊद पश्णश बहा 
गया - “गरदेव प्रमो बरद्धाचय नही देवा चातरते शो मन मी, वे भी तो 
बह सोच-समभ बर सना बरतें होगे ।! 
उसके द्वारा घननप-दिनयदुदंव डहत धाइट डिये जाने एर एद 
उगमे कटा सया दि भाई! समझभ मे नही धादा वि हफस्‍्टे इवनों 
परेशानो बदों हो रही है ? भले हो गुरदेइ हाई इृद्धाचरई दत ने दें, दर 
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तुम्हें ब्रह्मचर्य से रहने से तो रोक नहीं सकते; तुम ब्रह्मचर्य से 
हो न, तुम्हें क्या परेशानी है ? तुम्हें ब्रह्मचर्य से रहने से तो कोई 
रोक नहीं सकता । 
इसके वाद भी उसे सन्‍्तोप नहीं हुआ तो उससे कहा गया कि 
“अभी रहने दो, अभी छह मास अ्रभ्यास करो। बाद में तुम्हें ब्रह्मचय 
दिला दंगे, जल्दी कया है ? ” 
तब वह एकदम बोला - “ऐसा अवसर फिर कब मिलेगा ? 
“कंसा अवसर'-यह पूछने पर कहने लगा-“यह पंचकल्याणक 
मेला वार-बार थोड़े ही होगा ।” 
अब आप ही बताइये कि उसे ब्रह्मचर्य चाहिये, कि पचास हजार 
जनता के बीच ब्रह्मचर्य चाहिये । उसे ब्रह्मचर्य से नहीं, ब्रह्मचर्य की 
घोषणा से मतलब था। उसे ब्रह्मचर्य नहीं, ब्ह्मचय की डिग्री चाहिये 
भी; वह भी सबसे ब्रीच घोपणापूर्वक, जिससे उसे समाज में सर्वत्र 
सम्मान मिलने लगे, उसकी भी पूछ होने लगे, पूजा होने लगे । 
जनघर्मानुसार तो सातवीं ब्रह्मचर्यप्रतिमा तक घर में रहने का 
प्रधिकार ही नहीं, कर्तव्य है । श्रर्थात्‌ बनाकर खाने की ही बात नहीं 
कंमायार साने की भी बात है; क्योंकि वह अभी परिग्रहत्यागी नहीं 
प्रा है, आरभत्यागी भी नहीं हम्रा हैं। उसे तो चादर श्रोढ़ने की भी 
जरसर्त नहीं है; बह तो धोती, कुर्ता, पगड़ी आदि पहनने का 
पथधिकारी है; शास्त्रों में कहीं भी इसका निषेध नहीं है । 
पर ब्रद्मचर्यप्रसिमा तो दर, पहली भी प्रतिमा नहीं; कोरा 
दवय लिया, चादर मोटी शोर चल दिये | कमाकर साना तो दूर 
गातर खाने से भी €ठी | मे ट्स बात की कोई तकलीफ नहीं कि 


ही] 


उर्म गभाज क्यों रिलाता है? समाज की यह ग्रगग्राहकता प्रणगनोस 


पर नये, मलिनस्दनीय है। भरा आशय तो यह है कि जब उनका 
८पवेंंगया वही की संसाज नहीं कर पाली है, तब देशिये उनका व्यवह्ञार 

गाईय एक समान की बुराई करना मानो उनका प्रमुरा ब्रम का जाता 
ह 4 संगत प्रेम मे इनका भार उठाये, प्रादर काटे - बढ़त बढ़िया बात 


» चर वे कद सभा हू पर भार हालना जास्व-साझात नहीं 2 । 
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प्रात्मा के प्रनुभव बिना तो सम्यग्दर्शन भी नहीं होता, ग्रत तो 
सम्यग्द्शंन के बाद होते हैं। स्वस्त्री का संग तो छठवी प्रतिमा तक 
रहता है, सातवीं प्रतिमा मे स्वस्त्री का साथ छूटता है। प्रथा स्री- 
सेवन के त्याग के पहले आत्मा का झनुभवरूप ब्रह्मचर्य होता है, पर 
उसकी ग्रौर किसी का ध्यान ही नहीं है । 


यहाँ सम्पस्दर्शन के बिना भी बाह्य बरह्माचर्य का निषेध नही है, वह 
निवृत्ति के लिये उपयोगी भी है। मृहस्थ संबंधी ऋकटो के न होने से 
शास्त्रों के भ्रध्ययन-मनन-चिन्तन के लिये पूरा-पूरा भवसर मिलता 
है । पर बाह्य ब्रह्मचर्य लेकर स्वाध्यायादि में न लगकर मानादि 
पोषण में लगे तो उसने बाह्य ब्रह्मच्य भी नहीं लिया, मान लिया है, 
सम्मान लिया है । 

ब्रद्मचर्य की चर्चा करते समय दशलक्षण पूजन में एक पक्ति 
भाती है । 

संसार में विप-वेल नारी, तज गये योगीएवरा ।' 

ग्राजजल जब भी ब्रह्मचयं की चर्चा चलती है तो दशलक्षण 
पूजन की उक्त पंक्ति पर बहुत नाक-भौ सिकोडी जाती है। कहा जाता 
है कि इसमें तारियों की मिन्‍्दता की गई है। यदि तारी विप की बेल 
है तो कया नर भ्रमृत्त का वृद्च है ? नर भी तो विपर-वृक्ष है । 

यहाँ तब वहा जाता है कि पूजाएँ पुरुषों मे लिसी हैं, धत 
उममे नारियों के लिए निन्दतीय शब्दों का प्रयोग किया गया है । 

तो बया नारियाँ भी एक पूजन लिये भौर उसमें लिखदें कि - 

'गंसार में विपन्दृक्त नर, सब तज गई योगीश्वरी । 

भाई, ब्रह्मचर्य जैसे प्रावत विपय फो सर-नारटी के वियाद वा 
विपय वयों बनाते हो ? ब्रह्मचर्य वी चर्चा मे पूजनवार वा भाशय 
नारी-निरदा नही है । पुरुषों वी द्ेप्ट बताता भी पूजेनकार जो इध्ट 
नहीं है ( इसमें पुरपषों के गोत नहीं गाये हैं, वरय उन्हें दुजीय के 
विर्डध डाटा है, फटवारा है । 

नारो शब्द में तो सभी नारियां घा जातो है, शिनमे माता, 
बहिन, पृत्री भ्ादि नो शामिल है । दो दया साटी को विप-दे उ शटशर 
माता, घटित और पृत्री भो विप-देस बढ़ा गया है । 

महीं, बदापि नहीं । 


१६६ [] घर्मे के दशलक्षण 


क्या इस छन्द में 'नारी' के स्थान पर 'जननी', 'भगिनी या 
'पुत्री' शब्द का प्रयोग सम्भव है ? 
नहीं, कदापि नहीं । क्‍्योंक्रि फिर उसका रूप निम्नानुसार हो 
जावेगा, जो हमें कदापि स्वीकार नहीं हो सकता । 
'संसार में विप-वेल जननी, तज गये योगीश्वरा ।' 


या 
संसार में विप-वेल भगिनी, तज गये योगी शव रा ।' 
या 


'संसार में विप-वेल पुत्री, तज गये योगीश्वरा ।' 
यदि नारी शब्द से कवि का आशय माता, बहिन या पुत्री नहीं 
है तो फिर क्या है ? 
स्पप्ट है कि 'नारी' शब्द का आशय नर के हृदय में नारी के 
लक्ष्य से उत्पन्न होने वाले भोग के भाव से है । इसीप्रकार उपलक्षण 
से नारी के हृदस में नर के लक्ष्य से उत्पन्न होने बाले भोग के भाव 
नी अपेक्षिन हैं 
यहाँ विपरीत सेक्‍स के प्रति आकर्षण के भाव को ही विप-बेल 
कहा गया है, चाहे वह पुरुष के हृदय में उत्पन्न हआा हो, चाहे स्‍त्री के 
हृदस में । शरौर उसे त्यागने वाले को ही योगीएवर क हा गया है, चाहे 
यह स्त्री हो, चाहे पुरुष | मात्र णब्दों पर ने जाकर, शब्दों की 
ग्रदता-बदली का अनर्थक प्रयास छोड़कर, उनमें समाये भावों को 
हदधंगम करने का प्रयत्न किया जाना चाहिये 
यदि हम ब्दों की हेरा-फेरी के चक्कर में पड़े तो कहाँ-क्ा 
इतेंगे, वपानाया सदसेंगे ? हमें अधिकार भी क्‍या है दूसरों की कृति 
में हगा-फैरी करने का । 
उतत पंकखियों में कबि का परम पावन उद्देष्य अ्त्रद्मा से हृदाकर 
ढगे भी उनके भाव ९7 
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क्षमावाणी 


दशलक्षण महापर्व के तत्काल बाद मनाया जानेवाला क्षमावाणी 
पर्य एक ऐसा महापर्व है, जिसमे हम ये र-भाव को छोडकर एक-दूसरे से 
क्षमायाचना करते हैं, एक-दूसरे के प्रति क्षमाभाव घारण करते हैं । 
इसे ्षमापना भी कहा जाता है । 


मनोमालिन्य धो डालने में समर्थ यह महापर्व पश्राज मात्र 
शिप्टाचार वनकर रह गया है। यह बात नही कि हम इसे उत्साह से 
न मनाते हो, इससे उदास हो गये हो । भ्राज न हम इससे उदास हुए 
हैं; तथा मात्र उत्साह से ही नही, इसे प्रति उत्साह रे मनाते हैं । 

इस ग्रवसर पर सारे भारतवप में लासो रपपो के बहुमूल्य कार्ड 
छपाये जाते हैं, उन्हें चित्रित सुन्दर लिफाफो में रसफर हम इष्टमिश्रों 
वो भेजते हैं, लोगो से गले लगझर मिलते हैं, क्षपापाचना भी करते 
हैं; पर यह सब यत्रवत्‌ घलता है | हमारे चेहरे पर मुस्कान भी होती 
है, पर बनावटी । हमारी प्रसलियत न मातूम वहा गायब हो गई है ? 
विमान-परिचारिवाप्रों यी भाँति हम भी नकली मुस्कराने में ट्रेग्ड 
शे गये हैं। 

हम माफी मांगते हैं, पर उनसे सही जिनसे मांगता चाहिये, 
जिनके प्रति हमने पपराप विए हैं, प्रनजाने में ही नहीं, जान- 
यूमकर; हमें पता भी है उनका, पर"“४“” | हम शामावाएी काई 
भो भेजते है, पर उन्हें नहीं जिन्हें भेजना घाहिए; घुन-चुनकर 
उन्हें भेजते हैं, जिनके प्रति न तो हमने कोई प्रपराध हिए है भौर 
मे जिरहोंने हमारे प्रति ही कोई ध्पराप वियां है। प्ाज क्षमा भी 
उन्हीं से सांगी जाती है जिनसे हमारे मित्रता के सदंध हैं, जिनके प्रति 
प्रपराध-वोघ भी हम वी नहीं हृघा है। दतायें जरा, वारतादित 
शत्रुभों से कौन क्षमा माँगता है? उन्हें बौनवौनत हमादागरी बाई 
डालते हैं। ध्मा बरने-वराने के वास्तजिद घषिकारों तो वे ही है । 
पर उन्हें बौन पूछता है ? 

पड़े बटसाने थाने दहुर्धधी लोगों को रियति हो धर भी दिचिद 
हो यई है। उसने यहाँ एक निरट सेघार रहतों है+ शिमरे धनुपार 
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णादी के निमंत्रण कार्ड भेजे जाया करते हैं; उसी लिस्ट के अनुसार 
कर्मचारीगण क्षमावाणी कार्ड भी भेज दिया करते हैं। भेजने वाले 
को पता ही नहीं रहता कि हमने किस-किस से क्षमायाचना की है । 


यही हाल उनका भी रहता है - जिनके पास वे कार्ड पहुँचते हैं। 
उनके कर्मचारी प्राप्त कर लेते हैं । यदि कभी फुर्सत हुई तो वे भी 
एक निगाह डाल लेते हैं कि किन-क्रिन के क्षमावाणी कार्ड भ्रये हैं । 
उनमें क्या लिखा है, यह पढ़ने का प्रयत्न वे भी नहीं करते । करें भी 
क्यों ? क्या कार्ड डालने वाले को भी पता है कि उसमें क्या लिखा है ! 
क्या उसने भी वह काड्ड पढ़ा है ? लिखने की वात तो बहुत दूर । 


बाजार से वना-वनाया डाफ्ट और छपा-छपाया कार्ड लाया 
गया है, पत्ते अवश्य लिखने पड़े हैं। यदि वे भी किसी प्रकार छंपे- 
छपाये मिल जाते होते तो उन्हें भी लिखने का कष्ट कौन करता ? 
कदाचित्‌ यदि उसमें प्रेस की गलती से गालियाँ छप जावे तो भी कोई 
सिन्‍ता की वात नहीं है । चिन्ता तो तब हो जब कोई उसे पढ़े । 
जब्र उसे कोई पढ़ने वाला ही नहीं-सब उसका कागज, प्रिंटिंग, 
गेठबप ही देखेंगे, फिर चिन्ता किस बात की ? 


करे भी क्या ? आज का आदमी इतना व्यरत हो गया है कि उसे 
कहाँ फूर्सव है - यह सब्र करने की ? स्वयं पत्र लिखे भी तो कितनों 
को ? ब्यवद्वार भी तो दतना बढ़ गया है कि जिसका कोई हिसाव 
नी । तेस सवनद्ध यों ही चल रहा है । 


शरमायालना जो कि एकदम व्यक्तिगत चीज थी, श्राज वाजाहः 
घन गई है । द्लरमायाचना या क्षमाकरना एक इतना महान कार्य है, 
इतना परत्रित भर्म है कि जो जीव का जीवन बदल राकता है; बदल 
हैया सत्ता है, सह्ीहस में द्वामा करने शरीर क्षमा माँगनेवाल का जीवन 
बदल जाता है । पर ने माल रू खाज का यह दोषाया कसा चिकना घढ़ा 
गया 2 कि इस पर पाती दे रसा ही लहीं । इसकी कारी कामरी' 
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धन्य है इसको वीरता को । बहता है 'क्षमा वीरस्थ भूषणम्‌' । 
प्रनेकों द्षमावाणियाँ बीत गई, पर इसकी वीरता नहीं बीती । भ्भी 
भी ताल ठोककर तैयार है - लड़ने के लिए, मरने के लिए । भौर तो 
ग्रोर - क्षमा माँगने के मुद्दे पर भी लड़ सकता है, क्षमा माँगतै-माँगते 
लड़ सकता है , ध्षामा नही माँगने पर भी लड़ सकता है, वलात्‌ क्षमा 
माँगने को वाघ्य भी कर सकता है । 


इसमें न मालूम कंसा विचित्र साम्थ्यं पंदा हो गया है कि मापी 
मांगकर भी भकड़ा रह सकता है, माफ करके भी माफ नहीं कर 
सवता है। कभी-कभी तो माफी भी श्रकड़कर माँगता है भौर भाषी 
माँग लेने का रोब भी दिखाता है| 

मेरे एक सहपाठी की विचित्र प्रादत धी। वह बड़ी प्रकट वेः 
साथ, घड़े गौरव से माफी मांगा करता था प्र तत्कात फिर उसी 
मुहे पर प्रकडने लगता था । वह कहता - गलती की तो कया हो गया ? 
माफी भी तो मांग सी है, झव प्कडता क्यों है ? 

इस तरह बात करता कि जैसे उसने मापी मॉँगकर बहुत यहा 
प्रह्सान किया है । उस प्रहसान का भाषयों प्रहसानमन्द होना चाहिए । 

जिनसे भगडा हुप्ना हो, एक तो हम लोग उस सोगों से श्षमा- 
याचना करते ही नही । कदाचित्‌ हमारे दृष्टमित्र सदुभाव बनाने के लिए 
उनमे क्षमा मामने को प्रेरणा देते हैं, दाध्य करते हैं, तो हम प्रगेठः शर्ते 
रख देते हैं। बहते हैं - “उसमे भी तो पूछो कि यह भी क्षमा माँगने 
था छमा करने वो तेयार है या नही ? 


यदि यह भी तेयार हो जाता है तो फिर इस बाल पर बात 
प्टवः जाती है कि पहिते क्षमा कौन मांगे ?े इसका भी बोई रास्ता 
नियाल लिया जावे तो सिर क्षमा माँयने घौर बरने वी विधि पर 
भगटहां होने खगता है - क्षमा लिखित मांगी जादे था मौखिश । 

यदि घह मसला भी विसी प्रवार हल बर लिया जाईे सो हर 
धमा भौगन दी भापा सय व रनसाो वाई भागात बम नही है ६ सौगन 
दाता स भाषा में शर्मा मांगेगा दि “पैने कोर्ट झाठतों सी गो गहरी 
है, पर भी भाष लोग नहीं मानते हैं सगे हैं लगा भागने की तेदार हे 
सेविन >> व" - बटर कोर्ट नई शर्ते जोड़ देटा है । 

इस वर तमादात बरने दाला परशे शाएगा, बटेंगा - /पहिरि 
घपराय स्वीडार बरों, दाद में झार बरू गा । 


१७० [] धर्म फे दशलक्षरा 


इसप्रकार लोग कभी न किये गये अपराध के लिए क्षमा माँगेंगे 

और क्षमा करने वाला अस्वीकृत अपराध को क्षमा करने के लिए 

तैयार न होगा । यदि कदाचित्‌ भाषा के महापण्डित मिल-जुलकर 

कोई ऐसा डाफ्ट बना लावें कि जिससे 'सांप भी मर जावे और लाठी 

भी न टठे”! तो फिर इस बात पर झगड़ा हो सकता है कि क्षमा 
ग्रादान-प्रदान का स्थान कौनसा हो ? 


इन सब बातों को निपटाकर यदि क्षमायाचना या क्षमाप्रदान 
कार्यक्रम समारोह सानन्द सम्पन्न भी हो जावे, तो भी क्या भरोसा कि 
यह क्षमामभाव कब तक कायम रहेगा ? कायम रहने का प्रश्न ही कहाँ 
उठता है ? जब हृदय में क्षमाभाव झ्ाया ही नहीं, सब-कुछ कागज 
में या वाणी में ही रह गया है । 


इसप्रकार की क्षमावाणी क्या निहाल करेगी ? यह भी एक विचार 
करने की वात है । 


द्षमा करना, क्षमा करना” रटते लोग तो पग-पग पर मिल 
जावेंगे; दिन्‍्तु हृदय से वास्तविक क्षमायाचना करने वाले एवं क्षमा 
करने वालों के दर्शन झ्ाज दुर्लभ हो गये हैं । क्षमावाणी का सही 
मैप तो बह होना चाहिए कि हम अपनी गलतियों का उल्लेख करते हुए 
विनयपूर्वक आमने-सामने या पत्र द्वारा शुद्ध हृदय से क्षमायाचना करें 
एवं मवित्रभाव से दूसरों को क्षमा करें ब्र्थात्‌ क्षमाभाव धारण करें | 


ग्राप सोच सकते हैं कि इस पावन अवसर पर में भी क्या बात 
से बैठा ? पर में जानना चाहता हैं कि क्या कभी आपने दमाबारी के 
याद - जबकि झ्ापने गनेकों को ध्षमा किया है, अनेकों से क्षमा मांगी है 
आत्मनिरी क्षय शिया है ? यदि नहीं, तो श्रव करके देखिये कि क्‍या 
प्रायके जीन में भी कोर्ट अन्तर श्राता है या जैसा का तैसा ही घल 
ग्ज़ा है? स्दि जगा का तेसा ही चल रहा है तो फिर गेरी बात का 
गरपता पर ।एए सार गंभीरता से विचार कीजिए, उसे ऐसे हो बाला 
में न छठा दी नि।। कया हीं झआगा कझो कियखझाप इस झार ध्यान 
इंद 7 इेदे बा दाह सामने सठायेंगे, अन्यथा जैसा चल रहा है वसा तो 
बयान सटेदा, उसमें सो हुडट शाना-जाना हैं नहीं । 

हटिडयए दी उारस्ली कर भाय भो घट था कि मरराज संसयगा 
४ इ.54_ो व डतराघन से # मारा हषप शगामभात मे झ्ाफादनाएरिल 
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जाता है तो फिर उबसने लगता है, छलकने सगता है; उसीप्रकार 
जब हमारा हृदयघट क्षमामावादिजल से प्राकष्ठ-प्रापूरित हो उठे, 
तब वही क्षमाभाव बाणों में भी छलकने लगे, कलकने लगे; तभी 
वह वस्तुत वाणी की क्षमा ग्र्थात्‌ क्षमावाणी होगी 4 किन्नु प्राज 
तो क्षमा मात्र हमारो वाग्यी में रह गई, पन्तर से उसका सम्बन्ध ही 
नही रहा है । 

हम क्षमा-श्षमा वाणी मे तो बोनते हैं, पर क्षमाभाव हमारे गे 
के नीचे नही उतरता । यही कारण है कि हमारी क्षमाया चना कृत्रिम 
हो गई है, उनमे बह वास्तविकता नही रह गई है- जो होती चाहिए थी 
या वास्तविक क्षमाधारी के होती है । 

ऊपर-ऊपर से हम बहुत मिठ्वोते हो गये हैं। हृदय भें द्ेपभाव 
बगयम रपकर हम छल से ऊपर-ऊपर में क्षमायाचना करने लगे हैं। 

भायाचारों के श्रोध, मान वैसे प्रवद्ट नहीं होते जैसे कि सरल 
स्वभायी के हो जाते हैं। प्रवट होने पर उनका बहिष्कार, परिष्फार 
संभव है; पर प्रप्रकट की कौन जाने ? झतः: ध्षमापारत नो शान्त 
प्रौर निर्भिमानी होते के साथ सरल भी होना चाहिए | 

शुटिल ब्यक्ति श्रोधन्मान को छिपा तो सरता है, पर वोध-मान 
वा धभाव करना उसवे वश वी बात नहीं है। कोप-मान को दवाना 
भौर वात है तथा हटाना घोर । कोष-मानादि को हटाना क्षमा है, 
दवाना नही । 

यहाँ प्राप बह सवते हैं नि क्षमा सो तीधथ मे घमाद वा नाम है, 
धम्राधारव वो निरशभिमानी भी होना चाहिए, सगरस भी होना घाहिए 
पादि शर्ते ब्यो लगाते जाते हैं ? 

बहदि समा चोप के घधभाव गा नाम टै; तथातवि दमावारती का 
सादध मात्र त्ोध के धमावरूप क्षमा से हो नहीं, धवितु क्रोषमाताईदि 
वितारों वे घरमावरूप शमामार्दवादि दशों पर्तों वी ध्राराधतां एक 
उसमे उत्पन्न निर्मेलता ले हैं 3 

तमा माँगने में दापक बोधदधाप नहीं, प्रद्ि मानशपाय है । 
कॉपबदाय ध्मा बरतने में दाघर हों सहती है, दमा झांगने में नही | 

जद हम बहते है :- 

“लामामि सदद होवार, सब्वे जोशा क्म्म्लु मे । 
मिक्ती में सम्दशरारा, बेर सज्म गा बेशा हि ।।! 


१७२ [] घम्म के दशलक्षण 


संव जीवों को मैं क्षमा करता हूँ, सव जीव मुझे क्षमा करें । सव 
जीवों से मेरा मेत्रीभाव है, किसी से भी वेरभाव नहीं है ।” 


तब हम 'में सब जीवों को क्षमा करता हैँ, कहकर क्रोध के 
त्याग का संकल्प करते हैं या क्रोध के त्याग की भावना भाते हैं तथा 
'सव जीव मुझे क्षमा करें! कहकर मान के त्याग का संकल्प करते हैं 
या मान के त्याग की भावना भाते हैं। इसीप्रकार सव जीवों से 
मित्रता रखने की भावना मायाचार के त्यागरूप सरलता प्राप्त करने 
की भावना है | 


इसलिए क्षमावाणी को मात्र क्रोध के त्याग तक सीमित करना 
उनिन नहीं । 


एक वात यह भी तो है कि इस दिन हम क्षमा करने के स्थान 
पन क्षमा मांगते अधिक हैं। भले ही उक्त छन्द में 'मैं सब जीवों को 
क्षमा करता हूँ वाक्य पहले हो, पर सामान्य व्यचहार में हम यही 
पटते हैं > क्षमा करना'। यह कोई कहता दिखाई नहीं देता कि 
दामा किया। इसे 'क्षमायाचना' दिवस के रूप में ही देखा जाता है, 
क्षमाफरना' दिवस के रूप में नहीं । 


असायानना मानकपाय के अ्रभाव में होने वाली प्रवृत्ति है । 
प्रगः कया ने इसे मार्दबबाणी कहा जाये ? पर सभी इसे क्षमावाणी 


हा कटुते 7 । एक प्रश्न यह भी हा सकता है कि दशलक्षणा मद्दापव के 
डुक्षजू तक 


वाद मनाया जाने बाला सह उत्सव प्रतिवर्ष क्षमादिवरा के रूप में ही 


पर्यों मनाया जाता है ? सक बर्ष क्षमादिवस, दूसरे वर्ष मार्देबदिवस, 
पिसर बर्ष क्रा्भवद्दिबस श्रादि के रुप में क्यों नहीं ? क्योंकि श्र्म तो 


श्यि 


४ 


देगा 2 एक समान हैं। क्षमा को ही इतना अधिक महत्त्य क्‍यों 
दा शाला / ? 


है. 
आई ढ 


जाके पर] 


नाए | यह प्रश्त तो सब छठाया जा सकता है. जबकि क्षमावारी 

हा झ् माप दणायासी हो। दमाबाणी का बरास्तविक श्रर्थ नो 
४ मीदिकशत है । क्षमा दादि दगों धर्मों की आराबना से घात्मा में 
जम हदरत, पोमलता, सरसता, जि्जिया, सत्यता, संगम, संप, 
हद, शर्ट रा पय और पद्धातीनता मे उत्पन्न समग्र परसियनाव का 
5 मे पर पु हफ्यण हो वारतीक दशायारी है। दब सके भूमिका: 

व हा; शर्म दरगाएों चिट में गण दकशथ सबतत दाभानारी 
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प्रव रह जाती है मात्र यह थात हि फिर इसका नाम प्रकेली 
ध्षमा पर ही वयों रखा गया है ?ै सो इसका समाधान ये है कि कया 
इतना बडा नाम रखने का प्रयोग सफल होता ? बया इतना बडा 
माम सहज ही सब की जवान पर चढ सकता था ? नही, बिल्कुल नहीं । 

श्रत: जिसप्रकार प्रनेक भादयों था भागीदारों का बराबर भाग 
रहने पर भी फर्म या कम्पनी का नाम प्रयम भाई के नाम पर रस 
दिया जाता है, एक भाई का नाम रहने पर भी सबके स्वामित्व में 
कोई भ्रंतर नही पढ़ता; उसीप्रकार क्षमा का नाम रहने पर ध्षमायाणी 
में दरशों धर्म समा जाते हैं । 

यहाँ एक प्रश्न यह भी सभव है कि जिसके नाम की दुरगन होगी, 
सामान्य सोग तो यही समर्केये कि दुकान उसी की है । 

यह बात टोक है, स्यूलवुद्धि वालो को ऐसा भ्रम प्रायः हो जाता 
है, पर समभदार लोग सब सही ही समभसे हैं। इसीकारण तो 
क्षमावाणी को रथूलदुद्धि वाले मात्र क्षमायाणी हो समझ  सेते हैं, 
धमादिवाणी नही समझ पाते | पर जब समभदार सोग समभाते हैं तो 
धामान्य लोगो वी भी समझे में श्राजाता है। इसीविए तो इससा 
स्पप्टोग रण दिया जा रहा है। पदि इस भ्रम वी समावना नहीं 
होती हो फिर इसने रपप्टीकरण की घावश्यशता वयो रहतो ? 

दुनियादारी में तो घाज वा भादमी बहुत घनुर हो गया है । 
कया देश में जितने भी मिल, दवाने गांधीजी के नाम पर है, उन सादर थे 
मालिक गापीजी हैं ? नहीं, दिल्दप्त मही, धोर यह बात सय भष्छों 
तरह समभने भी हैं । पर ने मातुम भाष्यारिसव मामा में ह्सप्रगार मे 
अ्रमो में बयो उलक जाते है ? वस्तुतः बात तो यह है शि प्राध्याश्मिक 
मामलों में कोरई भी व्यक्ति दिमाग पर वजन हो नही शातना चाटता। 
गहराई से सोचता ही नहीं है तो समम में मं से दावे ? यदि सामारप 
स्यक्ति भी दोहा-सा की स्टशरई से दिचार बरे तो सर समभ में था 
सत्ता है । 

दश्नध्ारा सहापर्दे बे समान दमावारपों उत्सव भी बचे में तोन 
दार सताया जाता घाहिए। पर झव दशपद्मापपर् भी तीन बार 

ही मनाएा झावा है तो पिर रसे कौन मनादे ? धान जो भो हो, पर 

दर्ष मे एबं बार तो हम इसे बडे उत्साज़ से सताओे को है । दमा बारएएं 
भी इसका महत्व दौर पधिक दह जाता है, जरोडि शनोमानि पद्ौर 
देश्भाव धोने-मिटाने बा घश्सर एव दार ही हाप्ड हीपा है । 


१७४ () धर्म के दशलक्ष शा 


बप में तीन वार क्षमावाणी आने का भी कारण है । और वह 
यह कि अप्रत्याख्यान कपाय छः माह से अधिक नहीं रहती | यदि श्रधिक 
रहे तो समझना चाहिए कि वह अनस्तानुवंधी है। अनस्तानुवंधी 
क्पाय अनंत संसार का कारण है । झत: यदि क्षमावाणी छः माह के 
भीतर ही हो जावे और उसके निभित्त से हम छः माह के भीत्तर ही 
क्रोवमानादि कपायभावों को धो डालें तो बहुत अच्छा रहे ! 
बेरभाव तो एक दिन भी रखने की वस्तु नहीं है । प्रथम तो 
बरभाव धारण ही नहीं करना चाहिए | यदि कदाचित्‌ हो भी जावे 
तो उसे तत्काल मिटा देना चाहिए। इसके बाद भी यदि रह जाय तो 
फिर क्षमावाणी के दित तो मन साफ हो ही जाना चाहिए । 
इसमें एक बात और भी विचारणीय है । वह यह कि इसे हमने 
मनुष्यों तक ही सीमित कर रखा है, जवकि आचार्यों ने इसे जीवमात्र 
नेक विस्तार दिया है । 
त्रे यह नहीं लिखते :- 
उम्माभि सब्व जनी, सब्बे जनी खमस्तु से ।' 
या 
'सम्मामि सब्ब मनुजा, सब्बे मनुजा खमन्तु मे । 
बल्कि यह लिखते हैं :- 
पाम्मामि सब्य जीवागां, सब्बे जीवा खमसन्‍्तु में । 
से सब जैनियों या सर्व मनष्यों मात्र से क्षमा मांगने या क्षमा 
एस्से वी द्ाल ने करके सब जीवों को क्षमा करने श्रौर शब जीवों 
गद्ामा मंगने ही साल करते हैं। इसीप्रकार वे मात्र जैनियोंया 
नए से मित्रता नहीं साहते, टिन्‍्तु प्राणीमात्र से मित्रता को 
पामगा आरते है । उनका दृर्टिकीग संकचित नहीं, विशाल है । 
एते सभा है हि जब कोर्ट जीव हमसे द्वामा मांगे 
तो नही, तो / मे उस केसे दमा करें ? तथा हम उसे वया दवा मांगें, 
हू मारो था समन ही सही सकता । जो हमारी बात समझ ट्री 
मे दा इश्मा हझेगा, उससे छा करेंगा / "एस 
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(00व्कलाठवा) जिया है। क्षमावाणी एक घामिक परिणति है, ग्राध्या- 
त्मिक क्रिया है। उसमें पर के सहयोग एवं स्वीकृति की प्रायश्यवत्ता 
मही होती । यदि हम क्षमाभाव धारण करना चाहते हैं, तो उसके 
लिए यह भावश्यक नहीं कि जब कोई हमसे धक्षमायाचना करे, 
तब हो हम क्षमा कर सके शर्यात्‌ क्षमा धारण कर सके। प्रपराधी 
द्वारा क्षमायाचना नही किये जाने पर भी उसे क्षमा किया जा सकता 
है। यदि ऐसा नहीं होता तो फिर क्षमा धारण करना भी पराधीन 
हो जाता । यदि विसी ने हमसे श्षमायाचना नही की, तो उसने स्वयं 
की भानकापाय वा त्याग नहीं किया भौर यदि हमने उसके द्वारा 
धमायाचनां किए बिना ही क्षमा कर दिया तो हमने भपने चोषभाव 
बा त्याग बर उसका नहीं, प्रपना ही भला किया है । 


इ्सीप्रकार हमारें द्वारा क्ममायायना करने पर भी यदि कोई 
शमा नही करता है, तो धोध वा त्याग नही बारने से उसका ही बुरा 
होगा। हमने तो क्षमायाचना द्वारा मान का स्याय कर, झपने में माईय- 
धर्म प्रशट कर हो तलिया। उसके द्वारा क्षमा नहीं करने से, ध्ामा 
माँगने से होने वाले लाभ से हम वंचित नहीं रह सझते । 


यही बाररा है कि धायायाों ने भव्य जीवो द्वारा धामायाचना वी 
प्रतीक्षा किए बिना ही। सब णीवो को भपनी घोर से क्षमा एरके हथा 
कोई क्षमा करेगा या नही - इस विजत्य के बिना हो सबसे क्षमा- 
याचना करके भपने प्रस्त स्थल में उत्तमद्रमामादंदादि धर्मों को 
धारण कर लिया । 

बोई जीय हमसे क्षमा मागे, चाहे नहों; हमे शमा जरे, भाई 
नहीं; हम तो धपनी धोर से सदशो क्षमा बरतें हैं पौर गये समा 
माँगते है - इ्सप्रवार हम सो पथ विसी दे शत्रु नहीं रहे प्रौर न 
हमारी दुध्टि में कोई हमारा शत्रु रहा है। जगत हमें शत्रु सानों 
तो मानो, जानो तो जानो; हमे श्गंगे वा ? धौर हमारा दूसरे की 
मान्यता पर प्रधिवार भी बदा है ? 

हम तो घरनी मान्श्ठा सुपार दर घपने से जाते है, हगतठ जी 
जगत जाते - ऐसी बीवरशाद प्रिशाति था नाम हो सच्चे प्रथोंम 
क्षमादाग्पी है । 

समादारी गा राहों म्वरछूपथ नहों सम पाने दे बगशा उगह़ 
प्रस्शुश्ेक प्गा में भी दठेव विज्विर्यां उहान्न हो दई हैं। 


१७६ [] पघमम के दशलक्षरण 


कुछ दिन पूर्व एक चित्र-प्रतियोगिता हुई थी, जिसमें क्षमावाणी 
को चित्र के माध्यम से प्रस्तुत करना था। सर्वोत्तम चित्र के लिये 
प्रथम पुरस्कार प्राप्त चित्र का जब प्रदर्शन किया गया तव चित्रकार 
के साथ-साथ निर्णायकों की समझ पर भी तरस आये विना न रहा । 

क्षमा वीरस्य भूषणम्‌' के प्रतीकरूप में दिखाए गये चित्र में 
एक पौराणिक महापुरुप द्वारा एक अपराधी का वध चित्रित था। 
उसका जो स्पष्टीकरण किया जा रहा था, उसका भाव कुछ इस 
प्रकार था :- 

“उक्त महापुरुप ने अपराधी के सो अपराध क्षमा कर दिये, पर 
जब उसने एक सी एकवाँ झपराव किया तो उसका सिर धड़ से अलग 
कर दिया । 

क्षमा के चित्रगा में हत्या के प्रदर्शन का औचित्य सिद्ध करते हुए 
कहा जा रहा था :- 

“मदि वे एक सौ एकवें अ्रपराध के बाद भी उसको नहीं मारते 
ती फिर ये कायर समझे जाते । कायर की क्षमा कोई क्षमा नहीं है; 
क्योंकि क्षमा तो बीर का भूपरा है । 

सी अपराधों को क्षमा करने से तो क्षमा सिद्ध हुई शीर मार 
दलने से बीरता । इसप्रकार यह 'क्षमा बीरस्य भूपराम्‌ का सर्वोत्कृप्ट 
प्रस्युतीकर गा है। यही कारगा है कि इन्हें क्षमावाणी के अवसर पर 
नूदर्थ प्रथम पूरस्कार दिया जा रहा है । 

मा के सास हिसा की संगति ही नहीं, झचित्य सिद्ध करने 

पलों से मुझे दुछ नही कहना है । में तो मात्र यह कहना चाहता हूँ कि 
इस पीरागियय ग्राग्यान को क्षमा वा झूपक देने बालों ने उस तथ्य 
हे और झ्यान क्यों सी दिया कि छनही क्षमा क्रोबादि करयायों के 
परभावहय सा रिसिसि का रिग्गाम नहीं थीं, बरसे वे सी अपराधों का 
सस्ते ये ये अयनवदध थे । उसको बचनपालन की दृढ़ता और 
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प्रपराध को क्षमा करने के बाद भी उसे भूल नहीं पाया तो फिर दामा 
ही कया किया ? 
बस्नुत: बात यह है कि हमारी परिणति तो क्ोधादिमय हो रही 
है धौर शास्त्रों मे क्षमादि को प्रच्छा कहा है; प्रत हम शास्त्रानुसार 
प्रच्छा बनने के लिए नहीं, वरन्‌ प्रच्छा दिखने के लिए किसी कोष 
के रूप को ही क्षमा का नाम देशर क्षमाधारी बनना चाहते हैं । 
दामामाव का सर्वोत्हृप्ट चित्रण तो - 


ग्ररि-मित्र, महल-मम्तान, कचन-काँच, निदन-थुति करन । 
भर्षावतारन - प्रसिप्रहारन भें सदा ममता धरन ॥॥" 


ऐसी स्थिति को प्राप्त समताधारी मुनिराज का चित्रगा ही हो 
सवता है । 

क्षमा कायरता नहीं, क्षमा धारण करना कायरों कया काम भी 
नही, पर वीरता भी तो प्गत्र दूसरों को मारते का नाम नहीं है, 
दूसरो को जीतने वा साम भी नहीं। भ्रपनी वासनाप्रों को, वपायों 
वो सारता, विकारों को जीतना ही वारतविक वीरता है। युद्ध वे 
मंदान में दूसरों शो जीतने बाते, मारने वाले यद्धवीर हो सरत हैं, 
परंयोर नही । परमंवीर ही क्षमापारव हो सकता है, युद्धवीर नहीं । 


धीरता वेः क्षेत्र वो भी हमने सयुचित कर दिया है | प्रव थीरता 
हमें युद्धों में ही दिखाई देती है, शाति के क्षेत्र मे भी वीरसा प्रस्पुटित 
हो सवतो है, यह हमारी समन मे ही नहीं प्राता। यही वारण्प है 
कि हमे 'क्षमा वीरस्य भूषशाम्‌' को स्पप्ट करने के लिए हस्या दिसाना 
गादशयव सगता है । हरया दिसाये दिना वीरता वा प्रसतुतीग्श्श 
हमें ग़भव ही नहीं सगता । 

जिस महापुरप को पेसनी से यह सक्षावावय प्रस्पुटित हधा होगा, 
उसने सोचा भो ने होगा वि एसी ऐसी नो व्याग्या बी डादेपी। 
एक क्त्या भी लगा बा एवं दीरता का प्रतोदा दन जादेगी। 

एम बात यह भी ध्यान देने योग्य है हि जिले दरधर्मों वो 
प्रारापना के दाद यह धमावारी गहापद पाता है, उनकी घर्मा 
शाबाये उमारदामी ने मतिपर्म ने प्रसंग से वो है। दश्धर्मों वो 
झाराघना बा सम ए प्रतिफलन डिस क्षमादारी में प्रशदटित होता है, 


कना-+ जज विनय अननत 


१ ९० होच्नापमडी - रछोट्टाश्ा, पट्दी हाल, छत्त ६ 
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झ्रभिमत 
लोकप्रिय पत्र-पत्रिकाशों एवं विद्वानों की दुष्टि में प्रस्तुत प्रकाशन - 
» पं० कंताशचरड्रज़ी सिद्धास्ताचायं, दाराएसी (3० ४०) 

क्रो भारित्लजी की विचार-सरशि धौर लेखन शैली दोतों ही दृदपग्राही 
हैं | जहाँ तक में जानता हूँ दशा्र्मों पर इतना सुन्दर प्राघुनिक ढंग का विवेखनत 
इसमें वहिले मेरी दृष्टि में नहीं ध्राया, इससे एक बड़े प्रभाव की पूत्ति हुई है । 
दशलंहाण पढें ग्रे प्राथ नवीत प्रदत्ता इसप्रकार की पुस्तक की खोज से 
रहते थे | दद्मचय पर ध्रन्तिम लेख मैंने पिछले प्राश्मधर्म मे पढ़ा पा, उमसमें 
'सम्तार में विधवेल तारी' का धच्छा विश्लेषण किया है । « बंलाशवरड़ 


# पं० ऊगन्मोहनलातजी शाप्त्री, शटनी (स» प्र०) 

दश्शायमोँ पर पद्ितजी (डॉ० भोरित्ल) के विवेचन मैंने हिन्दी भ्रारमपर्म 

में भी पढ़े थे । मुझे उनको पड़कर उसी समय झशहूत प्रसन्नता का धनुमतर हुप्रा 
था | मई पीढ़ी देः दिद्वादों मे शॉ० भारित्त प्र्यप्प हैं| इनही सेशनी को 
सररवती वा वरदान है, ऐसा तगता है । डॉ० साहद न साहित्य के धोत मे दंग 
पुस्तक पर भ्द्रमुच डॉव्टटी बा प्रयोग विया है। दशापर्मों की प्रौषधि गा 
प्रयोग, दशविगारों वी बीमारी वा पूरा धॉपरेशन कर, बटुत सुन्दरता रे ढिया 
है। इतता विशद सांयोपाज़ दर्णव प्रापुनिकझ भाषा वे ध्रापुनिक शंसी पे 
प्रम्यत्र दिलाई नहीं देदा। पुरतक ध्राज़ के थुग में नये विद्वामो को दशचर्म 
इए दाद पढ़ाने यो उत्तम हैं। मादा प्रजल है | एड डर शुरू बरने पह पृष्त" 
शोटश्ने को जी नहीं चाहता। विषय हृदय जो छूता है। बई एथत पे हैं 
जिनबा धच्छा विश्लेषण शिया यया है । «“ अगग्मोहमतास फल शात्तत्री 


# पं० उसचन्ट्रजो शिद्धाग्ताचार्य, वाराणमो (० प्र०) 

डिसप्रवार धागम में धप्य के प्रास्मभूत सशाण शी दृष्टि से उसे दो 
तधरत दृष्टिगोचर होते हैं, उतने द्वारा एढ ही वस्तु ही गई है; उसीवरएए 
धरे दे झात्मभूतरवहप की दृष्टि से ध्रागम में धर्म के दशतद्गां विमय जिये 
धये हैं। उनपे द्वाए बीवशाग-रत्तवयघर्ंरदश्प एड ही बालु बही दरई है, इनमे 
घन्तह नही है | धर्म के दशलकझरत' पुएणब इसी हप्य को हदपदम काजे की दृष्टि 
ह लक, है ॥ स्थाप्याय डमपो गो इस तट से इसइ॥ रुशाप्यण्य करत) 
बाटिए। इससे उन्हें ढर्म दे श्दकझ्ष्प को समभते ये प्रदव शहारता शिलेदी | 
धरापवे: हर! सपल ध्यान ये लिए छाप मितम्दन दे पात्र हैं । दर्सघान हाल 
में दक्तप्रधाशा द्व को परुंपशा बहने की दरिपाटी चल पए है, रिन्‍्टु टह शक 
परम्परा है । पर दा राठी साथ दश्लशएण पर्व है। हमें देशा-देखी दहशत 
दातरिदति बो फम्भरां चाहिए ।7* एच एफनी आल सेंबाले अशतण 
को दृषीएशार छा्े-दर्शन दरने एट्े । - बजऊऋएड़ शपरी 


१८२  घधमं के दशलतकषरश 


* वयोवृद्ध विद्वान्‌ ब्र० पं० मुन्नालालजी रांघेलीय (वर्खी), न्‍्यायतीर्थ, सागर, म०प्र० 
डा० हुकमचन्दजी भारिल्ल द्वारा लिखित पुस्तक 'धर्म के दशलक्षर 
की प्रशंसा पर्याप्त की जा रही है, वह योग्य है, उसमें कोई श्रत्युक्ति नहीं है । 
उसका हम दूसरे रूप में लेते हैं। बह प्रशंसा जड़पुस्तक की नहीं है, भ्रपितु 
सके लेसक समाजमान्य चेतनज्ञान-घनी पं० भारिल्लजी की है । नई पीढ़ी में 
पंडिलजी जंसे तलस्पर्शी तत्त्वज्ञ विद्वानों की अत्यन्त श्रावश्यकता है, खाली 
पदवीधारियों (लेबिलों) की नहीं । यद्यपि पंडितजी में और भी अनेक 
विशेषताएँ (कलाएँ) हैँ, तयापि जो तत्काल आवश्यक है वह तर्कंशा भ्ौर 
प्रतिभा का संगम है, जो सोने में सुगंध हैं; वह भारिल्लजी में हे । 
वास्तव में मं का स्वरूप और उसके दश अंगों का चित्रण झाजकल 
की भाषा में और ग्राजकल के ढंग (वैज्ञानिक तरीका ) में भ्रतीव सुन्दर 
(मनाहारी ) किया है जिसका हम हादिक समर्थन करते हैं । 
* स्वस्तिश्ली भट्टारक चादफीति पण्डिताचार्य, एम०ए०, शास्त्रौ, मूड विद्री 
ममाजमान्य विदद्र्यं डों० हुकमचन्द भारिल्ल द्वारा लिसित “धर्म 
वे देशलक्षण देखकर परम हप हुप्रा। इसमें कोई दो राय नहीं है कि 
डॉ० भारित्तनी सिद्धहस्त लेक हैं और हैं प्रवद्ध वक्ता ।'*“*“उत्तमक्षमा्दि 
दशपर्मा का सम विश्तेयण सरल ली में व्यक्त किया गया है । इस फर्त्तत्त् 
का सायोतार विशिष्दता यह है कि इसमें दशधर्मों का तात्विक हृष्टि से सरस, 
सरल वे सुबोध शैली से प्रतिपादन किया गया है । इस दप्टि से दशधर्मों का 
विवेचन प्राषरः ग्रत् तक देदाने में नहीं आया है । दशधर्मों पर प्रस्तुत और भी 
नो जृ लिया हैं, उनमें भी प्राय: सात्यिक हष्टि से विवेचन का पक्ष श्रगोचर ही 
उठा टै। विद्वान खैेखक ने उत्तमशमादि प्रत्येझ धर्म पर तथ्यात्मक, रोचक 
बस ही सुरर ढंग से सफल सेसनी चलाई है। सयनाभिराम मद्रणादि से 
सश्यस प्रसतुए दम है दशलसदझाण उपहार से पाटफों तथा समाज को सत्य का 
दिदिसत सी होगा हों, गाय की आत्मा के घर्म को पाने के लिए भी 06800 
« घादरीति 
ह ७ भोशवादभाई जेदाजान शेड, गोनगड़ (गतरात ) 
हु. ४4 +%; पं वरना झा द का महान मंगराभय पर्व ही पर्यधगा 0 
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प्रभिमत [] ८३ 


प्रशरनीय है धौर इसके लिए थे सभिनम्दन के पात्र हैं। उनके सब सेख सर्वेत- 
सर्देदा-सर्वधां सम को भर्म-पघारापता में ग्ररयन्त साहययकू होंगे ।_ + धोमघरद 
सिद्धास्तरत्त १० ननहेलालमो, स्थायरिद्धान्तशास्त्री, शाजासेडा (राम«) 

डॉ० भारित्ल ने बड़ों गहराई दे साथ दशलक्षरों का धपूर्व विवेचन 
गिया है। प्रभी तक इस विधय में ऐसा सांगोपांग विवेखन प्रम्यत्र पहीं देखने 
में हीं झाया है । डॉ० भारित्स मे प्रपने प्रतिभायत तरे-वितर्श घौर प्रश्नोत्तर 
की शेली से पुरतक शो पघत्यधिक उपयोगी बना दिया है। डॉ० भारित्त 
के विशुद्ध लयोपशम शी जितनी तारीफ शी जाये कम है | मेरी शुमव्रामना है 
हि भारिस्लजी था भविष्य इससे भी भधिक उम्जवत ध्रौर उप्नतिशीस शते । 
डॉ+ शइरमारोतातमो शरोटिया, स्णपाचाये, वाराणसी (उप्र०) 

००४० इसमें घापने धपनी सहज, प्रनुभदपूर्णो भौर गमीशारमर शैसी 
से उत्त दशधर्मो बा विदेबन प्रत्तुत विया है। इसमें संदेह नहीं हि धापका 
प्रयशन बहुत धफल हुप्रा है। श्हीजही चुटकी भी ली है*'**पर वह बुटरी 
गतत नहीं है ।।“““कट्टाए्य बा जो चित्रणा शिया है वह जी वो सगता है 
झौर वह उजित प्रतीत होता है मु धाभा है पापकी धन्तुलित पेखनी 
द्वारा चारो प्नुरोगों बी उपयोगिता झह्ौर महत्व पर भी एड ऐसी ही पुस्तक 
प्ररयुत होगी | हादिद दचाई | पुरुतव डा प्रताशत धौर साज-सण्यां भी 
उत्तम है । - शरशारीपाए कोटियां 
पं» शंपोपरजी शात्तो, एम० ए०, हूयपुर (राज) 

पहुलें ५० सदाधुखी दे दशथर्मों पर विदेधत प्ृस्लशाहार प्रकाशित 
हुए है। दहो-एग छन्प खेरशों के भी पढ़ें है, विन्लु इस पुरतकझ में धर्मों वर 
सरमोचीन ए॥ं सर्वांगीर्त विवेदन घटज एवं सरार ईली में दिया गया है। 
इसमें चर्मों भरी निश्रय-ध्यवहार ने धापार से सुत्दर बोधगम्य परिप्रात्रा 
निर्डरिस की गई है। दशधरयों एश शमाकाएी वे भग्डन्द मे कई धन्तिएों दा 
निर्पन झुसिपुर्रो देय हेी। बिशा रद है। इलप्रकार दट बुस्‍्तक दिभ्रानु एर 
सास्‍्तारशा दर्श दें लिये उपयोटटी शन शुई है दसड़ां पटललाटस विद्चच्तव हे 
छात्रों में भी शरदाना छाहिय | पुल एवं वे झटिरित्ट भी इसहा निपर्धित 
झ्रध्धान ध"पेद तत्वशिक्ातु को बाता चाहटए॥। ऐसे शम्दर एह टब्दपुर 
विदेशचन हें ग्रद/शझन थे लिए श«ो शमग्डल्थिग ब्य्ट छन्रका हे राज है | 
हो पत्तात्तासरो बन, शाहिष्टाइार्म, शात्तर, शती, श्री भा शिल्छन टिट्च्दटिषिश 

इराइर्चर धादररत, हंदटहारी शाइसक्टशो, शत०ण, सर्द अप्या धौर 
हृदघ पर श्र. प्रसाद बरते बाली धरशंब हंतीसे वस्तश ढ! इरख्इ बहू हटा 
है । एस रुरोपऐरी प्रशाशन ध्टैर मेक्तम के लिल दम्दचाइ॥ -वव्ात्ततत्ष रंग 


१८४ [] घम्म के दशलक्षण 


* श्री अगरचन्दजी नाहुटा, चीकानेर (राजस्थान) 

ग्रात्मधर्म में जबसे दशलक्षणों सम्बन्धी भारिललजी की लेखमाला 
प्रकाशित होने लगी मैं रुचिपूर्वक उसे पढ़ता रहा | डॉ० भारिलल के मौलिक 
चिन्तन से प्रभावित भी हुश्ना | उन्होंने धर्म के दशलक्षणों के सम्बन्ध में 
प्रपने विचार प्रगट किये हैं, प्रन्य कई बातें विचारोत्तेजक व मौलिक हैँ । अब 
तक इन लक्षणों के सम्बन्ध में बहुत कुछ कहा व लिखा जाता रहा है, पर 
मौलिक चिन्तन प्रस्तुत करना सबके वश की वात नहीं है । डॉ० भारिल्ल में 
मो प्रतिभा भ्ौर सूक-बूक है उसका प्रतिफलन इस विवेचन में प्रगट हुआ है । 
ग्राणा है इससे प्रेरणा प्राप्त कर अन्य विद्वान भी नया चिन्तन प्रस्तुत करने 
का प्रयत्न गरेंगे। डॉ० भारित्ल ने जो प्रश्न उपस्थित किये हैं वे बहुत ही 
विनारणीय व मननीय हैं । धर्म और अध्यात्म के सम्बन्ध में उनका चिन्तन 
प्रोर भी गहराई में जाये और ये मौलिक तथ्य प्रकाशित करते रहें, यही शुभ 
पगमनसा है। प्रस्तुन ग्रंथ का गप्रधिकाधिक प्रचार बांछुनीय है । प्रकाशन बहुत 
सरदर पा # दशोर मूल्य री उचित रसा गया - अगरचंद नाहटा 


& श्री श्रदायकुमारणी जैन, भूतपूर्व राम्पादकफ “नवभारत टाइम्स, दिल्‍ली 
४॥ 4000 पुस्तया बहुत उपयोगी भौर सामयिक है । सीघी-सादी भाषा में 
धर्म थेः दशसक्षस्थों का सुन्दर विवेचन ठॉ० भारिल्ल ने किया है । मैं श्राशा 
झरता हैं हि दस पुरुतक का झ्धिझाधिक प्रचार होगा जिससे सामरान्यजन को 


की । $-# ६ 


मर पट पगा । - अदायकुमार जन 


2 


# प० झागंदजों हयतंत्र', शास्त्री, न्‍्यायतोर्य, गंजयासोदा (विदिशा - म० प्र०) 
डॉ आरियणी जैन-नगत के बहुचसित, बहुप्रसिद, उद्दनकोटि के वि 
है॥ दिया मे साथ-साथ ह्राप प्रवर सुबक्ता, छुशल प्रशार, ग्रंथ सिर्माता 
हुक भी है । दशनदाहा धर्म पर अनेझ मुनिर्मों, द्िद्यानों एवं त्यागियों ने 
छोड ग्रंथ रर सुराफ शिसी है, घर उनसे सब में टॉ० भारिस्लजी द्वारा 
पर धर्म के देशपक्षण ग्रंथ सर्वोपरि है। इसमें श्राध्यात्मिक विधा 
(यहा विदा) $ प्राधार घर सास्विरों सैद्धान्यियत उविसयसा की है। भा 
हू (४४ गुणा, हदीवकय गरदिदाए 3 ७ थाएं कोई भी पाटर पवार ग्रद 
हाडओ, व डरा यूएट # पद कह हब हडा मन में अतलिन्सी अबती रती 8, 


कह कद एच्डड आर बीज # हज न # || क्टर*+काडू है आओ जुताए # 06, है ५ ः रहा 7 १28 दरार 
क् 


नम 


४7 अुड बरामद रत हो ह पसयत हो की यम है « शानाइद जन हयात 


कक 


पु ज्ते | धरा लक ज हरी पी योकफ, पा हदारी ६ कमाए), शवादक हिर्सलि! ( परादटी) 
है अं ट अहआ १7 की ड बट 5 ४7 ६: 4 हल एफ है लड़ “री # अर ४8२6 बी + कई । #7श्थू क्‍ हर 


# अ न्जटमरी + के ऑशाओं यर » हु न हाफ जहा डी अफिका की... दुटा फीड हार्ट 5 है शजनर फुशरबा हा आह उ जशट्र 7३ ० 
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हमरा है। हम परिधमसाध्य निरामय पुरुषार्थ की हार्दिक सराहता है। पुस्तक 
घटूत ही उपयुक्त एव प्रेरणादायी प्रतीत हुई है । - माशिकचंद भीसीकर 


$ डॉ० देदेग्टबुमारजी जँत, प्रोफेसर, इत्दोर विश्वधिद्यालम, इन्दौर (म० प्र०) 


“नये लेख झात्मधर्म ये सम्पादकीय में धारावाहिईरूप से प्रकाशित होते 
रहे हैं, परन्तु उन एक जगह संकलन कर ट्रस्ट मे बढ़िया काम किया । इससे 
पाठयों को धर्म के विविध छध्षणों छा भनन, एक साथ, एक दूसरे के तारतम्य 
में बरने भा प्दसर प्राप्त होगा । मुझे यह बहने मे कोई संकोच नही है कि लेखों 
शी भाषा इतनी सरल प्रौर सुशेध है कि उसमे प्राम भादमी भी तत्त्व वी तह में 
पहुँच भत्ता है। डॉ० भारित्ल मे परम्परागत शैली से हटकर धर्म के क्षमादि 
संक्षणों का सूदम, मनोदेशानिक विशलेयरा किया है। इसलिए उसमे धामिक 
नीरमसता हे! बजाय सहज मानवों हएदन है'“”“॥ विश्वास है कि यह पुस्तक 
घोगों के धर्म वी धनुषृति शी प्रेरणा देगी । > देवेखकुमार जन 


» डॉ० भागषणजी भत भार, मागपुर विश्वविद्यालय, सागपुर (महाराष्ट्र) 


डॉ ० भारित्स समाज के जाने-माने विद्ान, व्याख्याता हैं। उतयी व्याख्यान 
विदा प्रद्चन शेली बड़ी सौव प्रिय हो गई है । वही शैली इस पुस्तक में धाद्योपान्त 
दिखाई देती है॥। विषय भौर विवेचन गंभीर होते हुए भी सर्वेशाघारण 
ऐाटश ने लिए शाह्य बन गया है। धतः सेसर एवं प्रशाशक दोनो 
पमिनग्दनीय हैं । > भागघनद हूने भारकर 


* प्रहामहोष्राष्याय डो० हरोग्दमूषएाजों छैत, विक्रम विश्वविद्याधय, उर्मैन 

डॉ० हृश्मघन्द भारितन सई पीड़ी बेः प्रयुद, छगनशीष एवं उच्चशोटि 
बे विद्वान है ।“घर्म बे दशलधणत' उतवी झपने हग वो एक रावथा मदीत 
हृति है । डॉ० भारिस्त ने धपनी इस रघता मे घत्यग्त सारल भाषा में बैदर्म 
है मौलिस दश प्रादर्शों बगए प्राषोत प्रयों वे उद्धहारी मे साथ शोदाहरोण 
विदेशन िया है। दशघर्मों भा ऐसा शारत्रीय विद्य८ा प्रमो तर एश्न्र 
धरनुपसतव था। पर्यपाप पई में व्यास्यात बरन बारों ढो धो यह इति घत्वन्त 
शह्टायद होएी । « हैरीगामुदत शत 


# हो प्रेमशुरतफझों छत, उद्पपुर विश्वविष्टालय, उद्यघुर (राज ०) 

““हों ० मारिहर ने दही रोबड शैती में धर्म दे रदकप वो कपष्ट दिए! 
है। ८-स्दग मर रवि डाने पाथरों दे लिए इस दृस्तद ये विम्तगसदग वी 
इरपूर रतढएी है । सेरी धोर से ० मापिस्थ वा इस आुन्दर एक हार रडिय 
कृति दे: हिए रशाईँ ध्रेिव बे | » झ्ेषम जन बम 


१८४६ [] घर्मं के दशलक्षरण 


# इतिहासरत्न, विद्यावारिधि डॉ० कस्त्रचन्दजी कासलीवाल, जयपुर (राज० ) 


““दशयर्मों पर डॉ० भारिल्ल सा० के लेखों को पुस्तकरूप में प्रकाशित 
फरके बहुत अ्रच्छा काम किया है । विद्वान मनीपी ने अपनी सुवोध शैली में 
दशधर्मों पर सारगर्भित एवं मौलिक विचार प्रस्तुत किये हैं, जिनको पढ़कर 
प्रत्येक पाठक इन धर्मों के वास्तविक रहस्य को सरलता से जान सकता है तथा 
उन पर चिन्तन एवं मनन कर सकता है । पुस्तक फी छपाई एवं गेट-अप दोनों 
| नयनाभिराम हैं । “- कस्त्रचन्द कासलोीवाल 
डॉ० ण्योतिप्रसादजी जन, लस्ननऊ (3० प्र०) 
डॉ० हकमचन्द भारित्ल शआ्राध्यात्मिक शैली के प्रतिष्ठित सुचिन्तक, 
बक्ता, सुलेखफ हैं। प्रस्तुत पुस्तक में उन्होंने प्रसादगुण-सम्पन्त शैली में धर्म 
के उत्तमक्षमादि दश पारम्परिक सक्षणों श्रयवा झ्रात्मिक गुणों का युक्तियुक्त 
विवेबन किया है, जो सैद्धान्तिक से भ्रधिक मनोवैज्ञानिक है, भोर साधक को 
विभिश्न भूमियणप्रों के परिपेध्य में अन्तर एवं बाह्य, निश्चय एवं व्यवहार 
विधिध्व एस्टियों के समावेश के कारण विचारोत्तेजक है; श्रतः पठनीय एवं 
मगगयीय है । “ ज्योतिप्रसाद जन 
# हॉ० राभेस्द्कुमारणी बंसल, फासिक अधिकारी, भो. पी. मिल्स, शहडोल (म०प्र०) 
“”>तेगक ने झात्मवात्यागा-परक पाठकों एवं सत्यास्वेपी जिज्ञासुम्रो 
के लिए सारगलिंत, उपयोगी एवं तलस्पर्णी सामग्री प्रस्तुत की है, जिसे पढ़कर 
बाटर ये मेने में अज्ञानतायक्त परम्वरागत धामिक वतियादों की निःगारता 
स्यह, सटएराप मे प्रस्ट हो जाती है। सेसक चिस्तनशील प्राठक # हृझस का 
पद्विल करने में सफाया रा है + राजिखकुमार बंरात 


प्र्क 
हू 


के 


हा ० गाशपुमारणी जग, प्रोफेसर, ऋागरा कॉलेज, शागरा (3० प्०) 
हज ग्रिड ने हगे प्रंश में मं का दशसदागा की ब्रही अजानिक 
एप ह>दपपाही उनेगगा की 2) दशतदाग धर्म पर अ्रध्यार्मलिगानिनप्रधाय 
0 शंतोरस विमना प्रथम बार द्वी देखते को ध्रिी । ग्रंथ के प्रत्वेक पूष्ठ घर 
है प्र 4 हहाएर पहध दान धर उनेीी रारय, राजी सजा प्रास्मरपर्शी 
/ हे दहन 5 है। जतिलफय को इसे दथ के प्रमा!ग-दगार मे धायारसियतो 
है छूटे ह दिस कं गागप दाद ही झोर उनमे यथा धर्मन्धाता जादूत है ठ।। 
7६ 570 छाई यूर बड़े महल कदीएओ शयदर घापने शगदा प्रमप गत प्रदान | । 
&, 5 १४ हट हलएर उ१ 2 इचरर विर्यआात २२77 । « हज फधाज पीले 
के हैं डेप बाइिआर अर, दृड्टोह (इज प्रक], वापिकड जब हज (सरारसिए ) 


हैं; 27 टिकट हा जो रो 5 का जज हे हज 3 न की कह आट 5 0 7 है टी. 


| 


हे ््टा 


की ्डं हक श्य न की पजक हर 
की हर न नह है है का गण जल बे हुए #हॉ 7 डर |; हक 7 है 4 गे हर है 


++९ 


कक 


$ 


के 
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यह है दि प्रधितांश लोग दिज्ञान के प्र पर तो तुरन्त सहमत हो जाते हैं, 
विशतु ये ही लोग धर्म मे प्र्थ पर एक नहीं हो पाते ।” हरिल्तु जब कोई “धर्म 
के दशसक्षरा' को धाथन्त पड़ जाता है तो उसे घाएग्टटीन की गांठ सोसने मे 
दापी सुविधा होती है। वर्तुत उसे इस हितांब में से धर्मान्धता के बाहर 
होने को एड तशुसयत निरसनी मिल जाती है। श्री कातजी रवामी ने धर्म सो 
विज्ञान वा धरातल दिया है. प्रौर प्ररदुत पुरतक उसी श्ूराता की एड प्रौर 
प्रशस्त बड़ी है । मुझे विश्वास है इसे पूर्वापहों भौर मतभेदों से हटकर पमें 
ही एश निष्दजुप, निर्मल, तिर्ूम छवि पाने के लिए प्रवाय पढ्मां जाएगा । 
डॉ० भारित्स मधाई दे पात्र हैं (हू उन्होंने एड राही वक्त पर सही काम दिया 
है। छभी हमे दिद्वान्‌ सेलर से सोरचबरित्र गो ऊँयाद्रयाँ प्रदान करने बसे 
प्रनेवानेश प्रस्थों की ध्पेशा है । - मैमौघरद फेन॑ 
डॉ० बम्देरोसालजी जन, साहिट्पाचार्य, गहडोस (म०प्र० ), राहु-स ० जन रांदेश 
पुस्तड़ में प्रत्येष धर्म बे धन्तरग पष्त को पच्दी तरह स्पष्ट जिया है । 

हुपाई हथा टाएप मयनाभिराम है। सुद्रण सम्बन्धी प्रशुद्धियाँ न होता भी 
प्रदाशन की विशेषता है । “ रग्पेदो सास केत 
डॉ० पुछतभूषए लोड, सोतापुर (भह्ाराप्ट्र), सपादश 'दिध्यप्वति' (प्र/सिक ) 
प्रप्दाम-दिणा बे लोगप्रिय प्रवाह तथा उच्चकोर्टि के विद्वान 

ढॉर ट्वमबद भारिसद ट्वटास लितिल “दर्म के दशलक्षण" तामब पुस्तक में 
पर्युदर में होते बाले उत्तमणरादि दशधर्मों दे सदध में मासिक विवेषन प्रतुत 
हुए है । दशा दृप में डो० भारिललशी ने दशसप्षए प्रहापई हे सम्द में 
ऐल्टररिश विवरण देदह उत्तमश्षमा से सेबर उत्तमग्रह्ठाचर् सपा हरमादारती 
हब का पमीर एवं तलरृपशी विदेश शिया है *““शो« भारित्त को हत्टि 
बंते पर है (१ तक से जाने भी, पिरार हे निदिशार बी घोर दा दिभार ऐ0 
स्वधाद थी धोर से फछाने वी शृध्म है, फ्रि शो सरल है, बह एस प्रथदे 

द्वारा रप्ट होता है4 हम धममोने है मि ऐसे घृपराहों वे चर वे एदों शा 

॥_ही बिन्दत प्ररहत बने बाते एवं दी इफीद दावद्ट दब 5 है । घट ८छाइफ्फएकचा 

३» सारिष्त ने इस पद ट्वारा दूगते थी है । « बन्‍तजुचात्र फोततड़ 

हां ० मरेग्ट भागावत, प्राप्पापक्ष, राज० दिष्दहिष्टाल्प, ख्प्पादश जिनब!तली 
डॉ ट्बमइन्ट झा रिस्ल अशिंद छाध्या/मिढ प्रद्खर होते दे शाध माय 

प्रशद विक्ष!एबं, शरप्त इुदावार छौर शपरस्त मेल है। उदय काए जा 

यृस्वब दर) वे दशतदाएप एढ़ उस्लेशनीए दृदिरै। दसमे रदेकश्फशाआटब 

इतर दृश्इरमों बा गृद् पर मरह, हाउचीह दर शडीइस्ल, इक, दिशदन - 

दिनिेदएद एम। %ै। गेलद ने इर्म के टन शायरी को दिला लिए दे क्‍र मे 


[] धन के दशलक्षण 


प्रस्तुत कर घम, मनोविज्ञान और साहित्य का सुन्दर समन्वय किया है । लेखक 
शास्भाय संवेदन के धरातल से प्रेरित होकर भ्रपनी बात अभ्रवश्य कहता है, पर 
वह उसकी रूड़िवादिता व गतानुगतिकता से ऊपर उठकर धर्म की प्रगतिशीलता 
एवं मनस्तत्त्वता को रेखांकित करता हुआ उसे शाश्वत जीवनमूल्य के रूप में 
व्याग्यानित करता है। मारिल्लजी की यह हृष्टि पुस्तक को मृल्यवत्ता प्रदान 
फरनी है । हादिक बधाई ! - नरेन्द्र भानावत 

* डॉ० हीरालालजी माहेश्वरो, हिन्दी विभाग, राजस्थान विश्वविद्यालय, जयपुर 
डॉ० हकमचन्दजी भारिल्ल द्वारा लिखित 'धर्म के दशलक्षण' पुस्तक 

एह़िकर अताब प्रसन्तता हुई । जनधर्म-प्रेमियों के लिए विशेषतः शौर शअ्रध्यात्म- 
प्रेमियों के लिए सामान्यत: यह पुस्तक अत्यन्त उपादेय भशौर विचारोत्तेजक है । 
# श्री उदपचर्द्रजी जन, प्राध्यापक, फाशी हिन्दू विश्वविद्यालय, वाराणसी (उ०प्र०) 
“पुस्तक का बाह्य रूप जितना श्राकर्पंक है उसका झाभ्यन्तर रूप भी 

उससे अधिक झ्ाकर्षपः है । इसमें संदेह नहीं कि पुस्तक भ्रत्यन्त उपयोगी शौर 
गारगलित है । इसमें धर्म फे उत्तमदक्षमादि दशलक्षणों का मामिक, तात्तिक 
धोर व्यायहारिक विवेचन किया गया है। भाव, भाषा, शैली प्रादि सभी 
हप्टियों मे पुस्तक उपादेय तथा पठनीय है । धर्म का वास्तविक स्वरूप रामभने 

के; विए प्रत्येक शायक को इसका श्रब्ययत, मनन ग्रौर चिन्तन झवश्य करना 
धाटिए । शॉ० भारिलल उच्चकोटि के लेतक झौर यक्ता हैं। » उदयचरत्र जैन 

$ प्रो७ प्रशागा्ंदों जेन, निदेशक, उच्चस्तरीय श्रष्यपन शझ्रनुसंधान फेस, जयपुर 
हा हपामग रद भास्लि एक प्रवद्ध शाताशमिमगा प्यहित्यि हैं । समकी 

धागी मे शोश प्रौर शब्दों भ॑ कामता ह#ै। उनकी रोरानी से प्रसूत घम मे 
इण देशय! सागझ गति इस योर प्रवल मानयों को यो झगानमुरा शर्ियों 


है ोपरर घास्मदिशोंर बारेदी ही, साधारंशा-जन थी सिह बहिमुंस बढ़ा या 


शाइश जहर है शदि दस शा बार छाोटोवारतन पड़ जाोरे तो. विष्मंस की एसकी 
रु कि पं हक हे ल्‍्ष्पू ढज्छ पड १ #॥९ दर प्र्ह आओ । ४ | | शा भागरगििता शा ।। हम 


जा हे टिए पर्यवाद अझ्रधितर करईे 8 हैं साहया हे हि बट गति 


हा 
डर न हि 


दे 


नी 
रु + मन] ते 
अर ह दा बाबा ह प/ ढ़ झार इहर शाध्ययन है जका जाउने रा तक |! 
के ते का कः न श्र ञ> क्र ब्ब 
डे मे हुए गे सादा ई. दशकिल हो गेट सती मरे गत ४ शावशयथा किम 
जो, 


+ न्‍ तय परत 
है? पुलरहविक हे चहजिए है औऋाश क मदधीरा 2 गदा | « प्रयीशर्य४ जे 


_ नी शक न्ड हु हा हि ते [ 4 
$ हाय प्रप्छचडश ६* सर हा व, ग्पाए पिच, हप्ाफ, ध्र० मत ग्ास्पपर्ण [शिप्िन) 


बा हे जे ल्‍ का 

39 * ४ नजर पा + ५, बे के ++ ॉ. कंओ पक + कृत हब ३०. भा के फदुऋनएुड हक । ध््ाक 

हक १८6५ हक हाजहड इ्कट्रथाह आए 7: हद कोफ़रा शा: पा हम 

- / ड़ थे टँ ऊ ४6 ५५ ६ 
3 हैं ३४ हु ना के की कल का # 3 3 के आर आओ चल ज्क हक | >कक़ 

हु हर न्‍् कि शह, है ३७८ है + दू जे हट डर, व १ १ रा आ १; 74. 8 

४१८ हे ूः खा के कजओं हू त्त हा ४० $ ० हा ६ द्ट बं # । प्रा ृ «ही कक आकर कु रे ड्र्ड़हातर भा एं हुआ 

जज: ४ , ् न हे ७ + न्क्ह ४ 4 के # ' /+ लक ह्‌ 
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प्रभिगत 0 १५६ 


धादालन्गोपाल की शैली में वणोन कर समाज के सामने एक धमृत्य निधि प्रदान 
हो है, जिसशी प्रतीक्षा समाज छतग्बे परसे से कर रही थी । सतौकिर उदाहरण 
प्रस्तुत वर जटिल विषयों को सरल बनाकर उत्तृष्ठासहित पाठकों को साप ले 
जाने बा जो उपत्रम है, यह मुत्तवष्ठ से प्रशंशनोय है। - भरतचकवर्ती शास्त्री 
पं० स्‍क्‍ह्क्‍मृवसासमी कत, साहित्याचाय, घाराणसी (3० प्र०) 

धर्म के दशलक्षण' प्रंथ को मैंने पथ से इति तक शब्दशः ध्यान से पढ्ा, 
झौर प्रध॒प्नता वा प्नुमव विया। विद्ान्‌ लेसक ने प्रतिपाथ विंपय की संपुष्टि 
के लिए यत्रन्तत-रदेत्र प्रागम के प्रमाण देकर प्रस्तुत प्रय को प्रामाहिक बनाने 
मा भश्सक प्रमस्त दिया है। शीच-बीप में सुन्दर युतियो एबं उदादरणी के 
हेने से प्रस्तुत ग्रय भौर भी पध्रावर्पंक हो गया है । बोधपम्य, शरण एवं शररा 
हिन्दी माध्यम से सि्ता गया यह प्रथ' साधारण पराठफ॒ को भी प्रासानी से 
समभ में धरा जाएगा। ऐसे प्रथ के प्रशायन के लिए प्रणता डॉ० भारिषत, 
जो प्रतरवक्ता, सिद्ध॒हस्तलेंशलक एवं बुशल धप्पापक हैं, पन्यवाद एवं बधाई 
वे पात्र हैं, झौर प्रदाशन संस्या भी । - प्रमुतताप्त छेत 
शामएथान पत्रिश (इतवारी पत्रिका), ईनिकश, जयपुर, ३ दिसग्गर १६७८ 

*“*ै'डॉ० हुश्मचद भारित्स ने पर्व के महत्व को मनुध्य के व्यक्तिगत 
जीडन से एऐजले हुए माट्ट मास में जैन समाज द्वारा दाशमझरणा पर्व के बाहतविक 
रृदहूप को पतट्टिषानने बी धोर रृगित दिया है ॥"/*« डैत शात्त्रों के स्थास्थाता, 
दाशेनिय दिचारक डॉ० हृबमचद भारिश्स ट्वारा सिंधी गई यह पृुप्तक 
पठनीय, सततीय एवं धारणा बरने सादश है । - बिशतेति]ह शेचादत 
शाप्टरटूत, ईतिक, ऋपपुर, २९ जनबरो १६७६ 

सखहा ने समा, मार्क, धांजब, शौच, सपम, धंप, त्याग, धाविबन्य, 
इट्टाचए थे उत्तरोत्तर निशार पर प्रद्याण दालते हुए व्यावहारिश जीवन में 
रनवे प्रशोणो पर छोर दिया है । घीदत के इत दक्त धर्यों झ्ददा अरित्र विहाग 
बे झा भे धानेबाली शाझायों को हटाने में दे सेंख सहणोरी हो सश्वे हैं । 

दश अरित्र बाले मानवीय शुरों के विदास में चामिक था साग्य दारिर 
कह एस्तता अंघन गहों हो सपती ॥ उदात्त अति है डिएास दे उसदे लोद- 
प्यवहार में हारने से शमार इस्य हो सहता है । रृटी ह॒ष्टियोग्न मे दर 
पुरतक उपयोगी है। उन होगों वे लिए भी छो धर्म धदशा शोशथ्रलोश मे 
इरदिर हााग्र!दान गही है, टट पुरम हू छारिशिक गुर दिशान दव्टिकोार शे हो 
सामदादी सिद हो रजती है। 

पूरचड रस लोटो को झबश्य छाददित बरेंटी जो हृश दौटट-पएुप इाती 
दुतिया गे दिरद होने गे हद चरित्र निया मे शविद शशिकर निदाएरा चाएट है । 


१६० (0 धर्म के दशलक्षणा 


# योर (पाक्षिक), मेरठ, दिनांक १ जनवरी १६७६ 

बह एक ऐसी अनुपम कृति है जिसका स्वाध्याय करके प्रत्येक व्यक्ति 

सहज ही आात्त्म-कल्याण के मार्ग पर चलने की प्रेरणा पाता है । श्रद्धेय डॉक्टर 
साहद ने दशधर्मों का स्वरूप बहुत विस्तार से, सरल भाषा में प्रस्तुत करके 
महान उपकार किया है। पुस्तक झनेक ग्रंथियों को खोलने तथा धर्म के नाम 
पर पग्रशानतारूपी अंधकार को नप्ट करने में सहायक है । एक तरफ जहाँ हमने 
धर्म को संक्रीर्णाता के दायरे में जकड़ रखा है, डॉक्टर साहव ने उससे ऊपर 
उठपर उसे जन-जन के हृदय तक पहुँचाने का प्रयत्न किया है । डॉ० भारिल्ल 
में एस प्रफार विश्लेषण किया है कि पुस्तक एक बार हाथ में लेकर उसे छोड़ने 
यो मन ही नहीं करता । डॉ० भारिल्ल एक मर्मज्ञ विद्वान्‌ हैं । उन्होंने इस ग्रंथ की 
रसनसा कर५ऊे मानव समाज पर महान उपकार किया है। - रजेन्ध्कुमार जन 


# योरबाणो (पाशिक), जयपुर, ३ दिसम्बर १६७८, वर्ष ३१, श्रंफ ४-५ 
+०३७४७ »+ »९ छा 6 कऋारिक्यों ने गरल च शचिकर आपा भें घ्म के प्टन लक्षणों 
५ हांगां.... ज्क-नफ ढे र्फँ तप 


रा बड़े सुन्दर ढंग से बर्णेन किया है। दृष्टान्त द्वारा तत्व को समकाना उनकी 
धानी विशयता है जो एस पुरतक मे सपन्र देसी जाती है ।"“क्षमा-मादव' प्रांदि 


सभी परिधयों में पूजा की पंक्तियों को लेकर पाठक को शुद समझाया है ।"यह 
गयीर पी हति श्रपनी विशेषता रुसती है | पाठक इससे अ्रवश्य लामास्वित 
ए्रगे । शामायाशी पर घच्छा लिया है । - भेवरतलाल न्यायतीय 


* प्रतयय प्रदर्भर (पवादिकक), थिदिशा, १६ नवम्बर १६७८, वर्ष २, अंक ३६ 

समान के जानेनद्विवाने प्रसिद्ध विचारफ दार्शनिक विद्वानू डॉक्टर 
हब भारिएा की बढ़ कृति विधयवरतु, भाव, भाषा, शैली झ्ादि रागी 
हल्त्य ने परिपशयं है इस्यसत उपयों गो यदपि इसको विधवमहु 
पराम्प सहाह कटी तदावि विधाध-यियमन एवं प्रतिषादनछती से बट एकटम 
हप्ण्य मे प्रददर 7 है इन निवस्धों की पह़कर दिखी साहिदय के प्रधिद 


428० हाय उामसरट पल हा म्रतीधिहारों सर लि गे लिवन्यों का 


हार आला हो हदें 37 इाषादराशी का शिवस्ध तो झाते टैग हैेती बिलटूल 
हक हट 0 तक हु हाट पक कह] > परहश मद भारिशा 


के पृ कर हट हे ९ ४६ दर 
कर है डा है अं [ हक ह्ण्य् | ह7 8१7 दिशिद्ियया है 325, सांप ८; हु ७ 
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प्रभिमत (] १६१ 


# सम्मति पंदेश (साप्तिक), दिल्‍ली, जनवरी १६७६ 
दशलह्षण धर्मों के चित्तनीय रवरूप को पध्रांत्मपर्म में भ्राधोगन्त पदक र 
मेरी भी यही भावना थी कि यदि ये पुस्तकाकार प्रकाशित हो जावें तो जिनागु 
जीडो को धर्म शा मम समझने से स्‍क्‍्रत्यधिरः प्रेरणा मिलेगी ।” इसमें दशधर्मों पर 
सरल-मुबोध भाषा में प्रराश डासा है, धर्म के प्रस्त स्वरुप भा भागम प्रौर 
तर के परिपेदय में हृदयरपर्शी, मामिक विवेचन प्रस्तुत किया है ' डॉ* मारिलत 
धर्म के श्वरप वी बढ़ीं सृहमटष्टि शौर स़रू की कसौटी पर बसकर मनतीय 
बना देते हैं, साप में रोचकता भी बनी रहती है । - प्रकाशंचंद 'हिलेधी' 
# शों० देवेन्टबुमारजी शापत्री, ध्याह्याता, शासकोय महविधासप, सीमच (म०प्र०) 
निवस्धों बेः रुप भे तात्विक विश्लेषाण प्रस्तुत करने वाली यद रखता 
श्सि धरातल पर लिछी गई है वह साध्रभुच झनूठी है। दृगमे ज्ञात का पुट 
हो है ही, पर विवेघन दी सहज स्पीत शेती मे दृष्टास्तों का प्रयोग भी पर्याप्त 
शप से सक्षित होता है। बहीजहीं घ्यग्य भी मुगर हो उठा है । धर्म वे दा 
सक्षणोी का विवेदन बरने में विभिन्न दृष्टियों शा! भी उदित रामादेश हुपा है । 
सनो विज्ञान भौर विभिन्न खामाजिर प्रव्‌ तियो ये सदर में इंगका पृल्यारन सभी 
प्रशार से महत्वपृरण है। 


धग पुरतक शी सबसे महत्त्वपूर्ण विशेषता यह है दि प्रत्येष बात 
इतनी रषपप्टता ने भायथ सुत्तिपू्प दग से वही थई है हि पधादि से घरत तर 
रोदहता परिवक्षित होती है । वास्तव से निगए ढी शैली में ये भाषण ही हैं । 
सेलब ने सामने थोता है, वह रवय बता है । दृशलिये उतरीं शममाने को 
दुष्टि से शितनी झाते दही जगा रावती हैं उनको दमबद हप में बहा है । एजसे 
सेखव बा स्यतिस्व कपप्ट हुए से इनमें भावितरा हुएए दिखलाई प्श्ता है । छपनी 
शात को धरमाददूरत बनाने के लिए चलती हुई भादा दे शब्द-प्रयोदों का भरपूर 
उपयोग विदा एया है ! चलती हुई भाषा में ही संक्षद्र को 'टोन' हा पैडापत 
अ्राएूय पढ़ेठा है धौर इसी ने बाहर पुरटर से सब मदापत दा हया है । 
अदोवि शर्ष ह्रोर दुलिए! विसी सी म! शह ही छापने दियए को रेथापता करने में 
शक्षम होदी है। लेलह ने उनडो छोड़ा नहीं है, धुमा-हिएदर उतसे बराबर 
हाय लिए है, छेहिंत उजदे झागे हापतों ली की छूक्‍ए सरदार मे मी २हीं 
चुप! है। हटी सेल को शाइसे दही आपमसता है शो ररहूडही दर्शि को 
टृभ-हुआ मो फए्क्‍हट बरतने छा्ो है । 


लेखड बा विदर-डिवेचन ऐसा है हि ऋाइ्ारतद हडखि हर डिगा 
दिरी बर्टिनाई में शारखटा से कप्म सरता है। रटाएरश हे विए इशचाड 


१६२ [] धर्म के दशलक्षण 


है - सारी दुनिया परिग्रह की चिन्ता में ही दिन-रात एक कर रही है, मर 
रही है । कुछ लोग पर-पदार्थों के जोड़ने में मग्न हैं, तो कुछ लोगों को घम्म के 
नाम पर उन्हें छोड़ने की घुन सवार है । यह कोई नहीं सोचता कि वे मेरे हैं ही 
नहीं, मेरे झुड़ने से जुड़ते नहीं और ऊपर से छोड़ने से छूटते भी नहीं | यद्यपि 
कही २ सेराक की टोन उम्र हो गई है, किन्तु विषय के प्रतिपादन में ऐसा 
होना स्वाभाविक था, क्योंकि इसके बिना उसकी बात में वल नहीं झा सकता 
था। फिर, ऐसा भी सगता है कि रचना में ग्रादि से झनन्‍्त तक इसी प्रकार 
की अभिव्यक्ति होने से यह लेसक का अपना व्यक्तिगत गुण है जो उसके 
व्यक्तित्व की अभिव्यंजना के साथ प्रकट हो गया है। इसलिये यह विशेषता 
ही मानी जायेगी । 


यथपि घम के दश लक्षणों को दश धर्म मानकर झाज तक णैन 
जभेकईदछोटी-बड़ी पुस्तफें लिसो जा चुकी है और उनका कई बार 
प्रयाणन भी हो चुका हैं; उिनन्‍्तु जिस तरह की यह पुस्तक लियी गईं है, 
निर्सर ३7 ूठी है । इसकी विलेशणाता यटह है कि इस में निश्यथ श्ौर 
ध्ययह्वार दोनों ही दृडिटियों का सस्तुलन कर धर्म वी बारतधिकता का बितेचन 
किया गया है । गसहों बात को समभाने का बराबर ध्यान रगा गया है । 


गाव से यी कड़ा जा सता है दि डॉ हकामसन्द भारितल को 

वह गहारवपएं रचना ने केबन ग्रस्यात्म--दध्लि खाली के लिए ही उपयोगी है 
का शाहपवटार की बदि रसने बात भी इसे पडकर स्थयह्ार को सभाई को भी 
पद गण गले है। दादरी पर्ध म॑ ब्याग्तात देंगे याते पणिशितों के विए 
€! हुए पूरहुंश शत 7क बार सावन का लेता ७ मैं अनियाये समझता हे । दावे 
£ हम धरती सात खिक जा वा नहीं गा, सदे रेड भी माति लिद्धास्यों गे 
घुड हज ता छा इसे राघाया शाह 2 7 किए प्रतगोक् यिधय का लेलड़ा ने 
हि भिःत दहटिबहपी भे वियाए। दिया ह। दंगा यह साला लेना अनुचित 
कह का इज बड़ ने धापत डिषों थे आना 6 िए की उर रखता का 


न आई हक 
ईदएइहतज एस रबनलाव हा प्राशय प्रारर करे । 


“ देव हुमा शास्त्री 


